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INTRODUCCION

La segunda mitad del siglo XX ha sido una época de
la historia de la Iglesia catdlica particularmente densa
en acontecimientos. Cinco Papas se han sucedido en la
Catedra de Pedro, y en este periodo se celebr6 también
el Concilio Vaticano II, el primer sinodo ecuménico des-
pués del de Trento que pudo desarrollarse en su integri-
dad, de acuerdo con el plan previsto, dado que el Vatica-
no I hubo de ser interrumpido forzosamente al término
del primer periodo de sesiones, una interrupciéon que
habia de convertirse en definitivo punto final. Un nuevo
Codigo de Derecho Canénico, un gran Catecismo que
s6lo admite parangén con el Tridentino, una nueva Li-
turgia y muchas cosas mas son otros tantos indicadores
de una profunda transformaciéon en la vida de la Iglesia.

Pero sucede ademas —y esto quiza sea lo mas notable-
que la vida de la Iglesia en este Gltimo medio siglo ha es-
tado enmarcada en el contexto del cambio mas radical
que han experimentado las realidades espirituales y
sociales, politicas y economicas del mundo. Una inespe-
rada convulsion se dej6 sentir en el seno de la propia
Iglesia con la aparicién de actitudes de disenso y movi-
mientos contestatarios, que trajeron confusion y perple-
jidad al animo de muchos cristianos. Mas el cambio sus-
citado por la rapida sucesién de los acontecimientos
produjo también indudables frutos. El desprestigio del
marxismo, la desapariciéon del Imperio soviético, la des-
colonizacién han sido otros tantos factores favorables en
el camino hacia una mayor libertad en la existencia de
esta humanidad a la que los progresos de la técnica han
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hecho que esté cada vez mas comunicada y sea en cierta
medida mas solidaria y responsable de su propio desti-
no. Progresando en ese mismo sentido, la Iglesia se ha
hecho mas «catélica», esto es, mas representativa de la
universalidad de los pueblos del orbe, el prestigio de la
Santa Sede es ahora mayor que nunca y la autoridad del
Pontificado se ha elevado hasta tal punto que el Papa
puede considerarse hoy como la conciencia moral del
mundo.

Al mismo tiempo, en este entramado de fenémenos
de tan diverso signo, la Iglesia ha debido afrontar el cu-
mulo de novedades que ha provocado en las tres Gltimas
décadas del siglo XX la crisis de la cultura de la moderni-
dad. Las sociedades de bienestar del llamado «primer
mundo» han sufrido una inversién copernicana en la je-
rarquia de valores heredada de mil quinientos anos de
sociedad cristiana. La vida humana esta amenazada co-
mo nunca lo estuvo en «tiempo de paz» por la acepta-
cioén social y legal del aborto y la propaganda sutil en fa-
vor de la eutanasia; la familia atraviesa una profunda
crisis, conMa en buena medida de la desintegra-
xualidad hasta limites soc1almente significativos, la apa-
ricién de un feminismo militante y relvmdlcanvo y
proximos son factores que influyen sensiblemente en los
modos de pensar y de existir de la humanidad actual.
Mas atn, la cuestion social que dio lugar durante el alti-
mo siglo a reiterados pronunciamientos del Magisterio
pontificio ha adquirido una nueva dimensién: las desi-
gualdades y las injusticias mas hirientes no se dan so6-
lo entre clases sociales en el ambito de un determinado
pais: son todavia mas agudas entre pueblos ricos y po-
bres, del norte y del sur, entre paises del primer y del
tercer mundo.

En las circunstancias descritas podria parecer excesi-
va osadia el intento de escribir la historia de la Iglmn
Ta segunda mitad del siglo XX, cuando no ha transcurri-
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do aun el tiempo necesario para poder contemplar ese
periodo histérico con 6ptima perspectiva. El autor es
bien consciente de ello, y pide disculpas por las deficien-
cias que puedan apreciarse en su obra; pero cree tam-
bién que valia la pena afrontar el riesgo de la 1mperfec-
cién, si el resultado era poder ofrecer una vision
sustancialmente valida de un capitulo de la historia de la
Iglesia cronolégicamente préoximo y que conserva una
palpitante actualidad. Para prestar este servicio al lector
era preciso aceptar el apasionante desafio al que este li-
bro pretende responder.

José Orlandis
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I
LAS POSTRIMERIAS DEL PONTIFICADO DE PIO XII

1. Una Iglesia ordenada y compacta

Con el comienzo de la segunda mitad del siglo xx
pudieron adivinarse los primeros sintomas de declive
del pontificado de Pio XII, que estaba sin embargo des-
tinado a prolongarse durante varios anos mas. Se inicia-
ba asi el crepuisculo de uno de los periodos mas brillan-
tes de la historia de la Iglesia catdlica, que habia
alcanzado en el mundo el respeto general y cotas altisi-
mas de expansion apostélica y fecundidad vocacional.
La época de Pio XII, a partir sobre todo de la termina-
ci6n de la Segunda Guerra Mundial, elevd el prestigio
del Papay de la Sede Romana hasta unos niveles sin pre-
cedentes en la Edad Contemporanea.

La Iglesia, a los ojos de cualquier observador impar-
cial, aparecia como la ciudad amurallada de la Escritura
o como la acies ordinata, ejército disciplinado y en orden
de batalla. Unidad, cohesion interna, obediencia a la Je-
rarquia e incesante progreso en todos los 6rdenes eran
hechos que contribuian a que la situacién del catolicis-
mo ofreciera un balance altamente positivo, pese a la
persecucion que sufrian las Iglesias del Este de Europay
de Asia, sometidas al yugo de las dictaduras comunistas.
El Ano Santo de 1950 presenci6 la solemne definicion
del dogma de la Asuncién de Maria, en presencia de
una inmensa muchedumbre, y en el Ano Santo Mariano
de 1954 volvieron a repetirse las grandes movilizaciones
populares.
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2. Algunos motivos de inquietud

Fue, sin embargo, en ese ambiente de indudable bri-
llantez externa que Pio XII, en aquel mismo ano 1950 de
la definicién dogmatica de la Asuncién, publicé la encicli-
ca Humani Generis en la que se reflejaba su profunda in-
quietud ante las nuevas corrientes doctrinales que irrum-
pian con fuerza en el horizonte de la Teologia. La
enciclica tenia como principal punto de mira la llamada
Nouvelle Théologie, un importante movimiento renovador
de la ciencia teoléogica, cuyo solar de origen era Francia.
El Papa temia que esa Teologia nueva pudiera tener algu-
na relaciéon con el «<modernismo» de comienzos de siglo,
y por ello la Humani Generis llamaba la atencién sobre
«ciertas falsas opiniones que amenazan con arruinar los
fundamentos de la doctrina catélica». Las inquietudes de
Pio XII, por fortuna, no se confirmaron. La Nouvelle Théo-
logie no provocé una segunda crisis modernista, gracias tal
vez al impacto causado por la enciclica y a la ejemplar fi-
delidad de que dieron prueba los mas destacados prota-
gonistas de aquel movimiento. Varios de ellos —los futuros
cardenales Daniélou, Congar, De Lubac, entre otros— ju-
garon un papel importante en el Concilio Vaticano II'y
en la vida de la Iglesia durante los siguientes pontificados.
Por los mismos anos fueron también motivo de preocupa-
cién para el Papa las sintesis teologico-cientificas del
paleontologo jesuita francés P. Teilhard de Chardin. Sus
principales obras, Le Miliew divin'y Le Phénomene humain
no vieron la luz hasta después de su muerte. Aparecieron
en Francia en 1955 y en determinados ambientes tuvie-
ron un considerable éxito. El Santo Oficio ordené en
1957 que estos libros fueran retirados de las bibliotecas
de los seminarios, por sus ambiguedades teologicas y su
teoria acerca del pecado original.

Para comprender la razén de ser de estos temores no
deben perderse de vista algunas insuficiencias que se da-
ban en los modos de gobierno de ciertos dicasterios de
la Curia Romana, y en especial del Santo Oficio, predis-
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puestos a la desconfianza ante cualquier «innovacion» en
materia teologica y condicionados, ademas, por la super-
vivencia de un lastre de anacronismos en materia de pro-
cedimiento. No cabe hablar, sin embargo, de un inmovi-
lismo teologico generalizado, pues la enciclica Divino
afflante Spiritu (30.X1.1943), publicada por Pio XII en sus
primeros anos de gobierno, habia supuesto un estimulo a
los exegetas cat6licos y un considerable avance en los es-
tudios biblicos. Y también, como se vera enseguida, en los
anos finales del pontificado se introdujeron importantes
reformas de orden litirgico y disciplinar.

Otra razon de inquietud para Pio XII en los ultimos
tiempos de su pontificado lo constituyd, todavia, la expe-
riencia, también francesa, de los llamados «sacerdotes
obreros», y ante ella hubo de proceder con rigor y deter-
minacion. En 1954, el Papa resolvi6é poner término al
ensayo —en el que no faltaron nobles impulsos de gene-
rosidad apostolica—, ya que muchos de aquellos sacerdo-
tes sufrieron la influencia de las ideologias marxistas 'y
participaban incluso en la lucha social como activistas
sindicales. El género de vida que llevaban los «curas
obreros» demostré ser incompatible con la condicion sa-
cerdotal, como lo acredita el hecho de que la mayoria
de aquellos sacerdotes rehusaron aceptar la prohibicién
pontificia y optaron por secularizarse. En fin, motivo de
preocupaciéon comenzaron a ser también en este perio-
do final del pontificado las vocaciones sacerdotales. Re-
sulta significativo que, en 1952, Pio XII hablara de una
crisis bastante grave, pese a que en apariencia la cues-
tion no suscitaba todavia alarma y a que tal fenémeno
no admitia comparacion con las gravisimas crisis que ha-
brian de llegar tras el final del Concilio Vaticano II.

3. El estilo de gobierno de Pio XII

Pio XII mantuvo hasta finales de 1954 su tradicional
forma de gobierno eclesiastico, sin cardenal secretario
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de Estado y con la intima colaboracién de los monseno-
res Tardini y Montini, que en 1952 fueron elevados a la
dignidad de «pro-Secretarios de Estado». Este nombra-
miento no llevo, sin embargo, aparejada la plrpura car-
denalicia, pues en el Consistorio de enero de 1953 —el
segundo y Gltimo de los celebrados por Pio XII durante
su pontificado—- los pro-Secretarios no fueron creados
cardenales por haber renunciado a esta dignidad, segin
anuncié pablicamente el Papa. En 1954, Mons. Montini
fue nombrado arzobispo de Milan, recibiendo la consa-
gracion el 12 de diciembre de aquel ano. Lejos de la Cu-
ria Mons. Montini, tan s6lo Mons. Tardini quedé como
colaborador inmediato del Papa. Esta circunstancia, y
sobre todo el progresivo empeoramiento de su estado
de salud, influyeron en el creciente aislamiento de
Pio XII. En 1954, el Pontifice sufrié6 una grave dolencia
que le impidio asistir a la consagracién episcopal de su
antiguo colaborador, Mons. Montini, pese a que la cere-
monia tuvo lugar en la Basilica Vaticana.

La mala salud y las inquietudes por la situacion de la
Iglesia y del mundo marcaron su huella en los altimos
anos del pontificado de Pio XII. Ello no significo, sin
embargo —como acaba de decirse—, que el gobierno
eclesiastico se paralizase o cayera en el inmovilismo. Ha
de recordarse que el 6 de enero de 1953 fue promulga-
da la Constituciéon Christus Dominus que trajo consigo
importantes reformas en cuestiones litargicas y discipli-
nares, sin temor a enmendar tradiciones mas que mile-
narias. La Constitucién introdujo una notable mitiga-
cion en la normativa del ayuno eucaristico y se
permitieron también en determinados casos las misas
vespertinas. En 1957, Pio XII expresé su viva satisfaccion
por la firma de los tratados de Roma, que preparaban el
camino hacia la unidad europea, un objetivo de alta po-
litica que abria un horizonte de paz en el Viejo Conti-
nente, desgarrado por las dos ultimas guerras mundia-
les.

Pio XII muri6 en Castelgandolfo, la residencia papal
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de verano, donde debido a su precario estado de salud
habia prolongado su estancia, mas alla del acostumbra-
do periodo vacacional. E1 6 de octubre se presentaron
los primeros sintomas de una situacién de extrema gra-
vedad que condujo al fallecimiento del Pontifice en la

madrugada del dia 9. Con Pio XII desaparecia el altimo- -0

Papa que habia encarnado una imagen plurisecular de
la autoridad pontificia. La muerte del Papa produjo ex-
traordinaria consternacion en todo el mundo y sus fune-
rales fueron las primeras exequias pontificias que cente-
nares de millones de personas pudieron seguir a través
de la television.
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II
- EL PONTIFICADO DE JUAN XXIII

1. Un conclave con interrogante

Las elecciones pontificias del presente siglo han con-
tado en varias ocasiones con un candidato destacado,
cuya sobresaliente personalidad dentro del Colegio Car-
denalicio hacia que, a los ojos de los «vatican6logos» y
hasta los simples miembros del Pueblo de Dios, aquel
cardenal apareciera como un claro «papabile». Tal ha-
bia sido el caso, a la muerte de Pio XI en 1939, del Se-
cretario de Estado Eugenio Pacelli, elegido Papa con el
nombre de Pio XII; igual ocurriria en 1963, cuando fa-
llecié Juan XXIII: la figura del cardenal arzobispo de
Milan, Juan Bautista Montini, aparecia tan destacada
que todos los observadores acogieron sin sorpresa su
eleccion como Pablo VI. La situacioén era del todo distin-
ta cuando el 25 de octubre de 1958 se reuni6 el Céncla-
ve para elegir al sucesor de Pio XII.

Por aquel entonces se hallaba todavia vigente el nu-
merus clausus de setenta cardenales como maximo, esta-
blecido por Sixto V en la constitucion Postquam verus ille,
de 3 de diciembre de 1586. Pero el Sacro Colegio estaba
lejos de hallarse completo, cuando sobrevino la muerte
de Pio XII. Este Papa habia sido sumamente parco en
nombramientos cardenalicios, y a lo largo de diecinueve
anos y medio de pontificado tan s6lo habia reunido dos
consistorios para crear nuevos cardenales, uno tras la
terminacion de la Segunda Guerra Mundial, en febrero
de 1946, y el otro en enero de 1953. Solamente cincuen-
ta y seis cardenales concurrieron al cénclave de 1958,y
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ninguno de ellos sobresalia con claridad. El cardenal Si-
ri, arzobispo de Génova, gozaba de prestigio, mas tenia
en contra su excesiva juventud. El cardenal Agagianian,
armenio de nacimiento, aunque habia vivido en Roma
desde la adolescencia, era muy estimado, pero le perju-
dicaba el parentesco con familiares vinculados a la
Unién Soviética. El Conclave se prolongd durante tres
dias y terminé el 28 de octubre, fiesta de los Apéstoles
Simén y Judas, con la inesperada eleccion del cardenal
patriarca de Venecia, Angel Roncalli, que tom6 el nom-
bre de Jual’l XXIII.

9. Angel Roncalli, Papa Juan XXIII

El nuevo Papa llegaba a la Catedra de Pedro a una
edad avanzada, poco frecuente en las elecciones pontifi-
cias. Nacido el 25 de noviembre de 1881, le faltaba me-
nos de un mes para cumplir los 77 anos. Para encontrar
un Papa que le superase en edad en el momento de ser
elegido, habia que remontarse a la primera mitad del si-
glo xv, al afio 1730, cuando Clemente XII ascendi6 al
solio pontificio a los 78 anos. Angel Roncalli habia pres-
tado su servicio a la Iglesia en misiones diplomaticas na-
da faciles. Durante casi veinte anos —desde 1925 a 1944-
represento a la Santa Sede en paises del Este europeo,
primero en Bulgaria y después en Grecia y Turquia. En
1945, a punto de finalizar la Segunda Guerra Mundial,
Pio XII le confié una misién particularmente espinosa:
la nunciatura en Paris, cuando el gobierno del general
De Gaulle exigia la remocién de buena parte de los obis-
pos, tachados de «colaboracionistas» con el régimen
«petainista» de Vichy.

El nuncio Roncalli cumpli6 con éxito su cometido, y
consigui6 normalizar las relaciones del episcopado con
los nuevos gobernantes de Francia. Tanto es asi que
cuando, en 1953, el Papa nombré a Angel Roncalli car-
denal patriarca de Venecia, el socialista Vincent Auriol,

20

LA IGLESIA CATOLICA EN LA SEGUNDA MITAD DEL SIGLO XX

presidente de la Republica, siguiendo una vieja tradi-
cién, impuso la birreta cardenalicia al nuncio que habia
sido elevado a la ptrpura. A los 72 anos de edad, parecia
que la sede de Venecia habria de ser el altimo destino
de su vida. Alli podria Angel Roncalli dedicarse por fin a
una directa accioén pastoral que habia anhelado durante
toda la vida. «Es admirable —escribié en el Diario del
alma— que la Providencia me haya devuelto alli donde
comenzd mi vocacion sacerdotal, esto es, al servicio pas-
toral; ahora estoy puesto de frente a los verdaderos inte-
reses de las almas».

Es indudable que la personalidad de Juan XXIII era
muy distinta de la de Pio XII, tanto en lo relativo al tem-
peramento y caracter como también en el porte exter-
no. El Papa Pacelli era alto, enjuto, y con un aire ascéti-
co que contribuia a imprimir a su figura una apariencia
impresionante y de algin modo superior y distante. Ro-
mano de nacimiento, procedia de una familia de la me-
diana nobleza, muy vinculada al servicio de la Santa Se-
de. Su carrera eclesiastica habia transcurrido en el
mundo de la Curia, salvo el periodo en que cumplié
una importante misiéon diplomatica como nuncio en Ba-
viera y Alemania. Esta experiencia y los grandes aconte-
cimientos que se sucedieron durante los anos de su pon-
tificado -la Segunda Guerra Mundial, la guerra fria, la
persecucion religiosa en el Este y la amenaza comunista
en buena parte de Europa y en la propia Italia— fueron
factores determinantes de la accion politica vaticana,
mientras fue Pastor supremo de la Iglesia.

3. La personalidad del nuevo Pontifice

En llamativo contraste con Pio XII, Juan XXIII, ape-
nas de mediana estatura, era grueso, apacible, y su as-
pecto bondadoso de viejo parroco rural y hasta sus ori-
genes familiares cgntribuian a acentuar las diferencias
con su antecesor. Angel Roncalli, nacido en la aldea de

21



JOSE ORLANDIS

Sotto il Monte, pertenecia a una familia campesina, nu-
merosa y modesta, de la comarca del Bergamasco. La re-
ligiosidad tradicional y sencilla que vivi6é en el hogar pa-
terno alimenté en él una sincera piedad personal,
mantenida a todo lo largo de su existencia, que aparece
fielmente reflejada en su Diario del alma. La imagen his-
torica de Juan XXIII ha sido reiteradamente distorsiona-
da por determinados grupos de «teélogos», que se apro-
piaron de su nombre y han tratado de presentarle como
una especie de precursor o figura emblematica del «pro-
gresismo catblico». Nada mas lejos de la realidad en el
Papa que en febrero de 1962, medio afio antes de la
apertura del concilio, promulgaba la Veterum Sapientia,
dirigida a fomentar el uso del latin en la liturgia de la
Iglesia y en la ensenanza en los centros de estudios ecle-
siasticos.

De ese «tradicionalismo», casi connatural a Juan XXIII,
puede servir de muestra una divertida anécdota que re-
cordaba el cardenal Jacques Martin, antiguo Prefecto de
la Casa Pontificia: el restablecimiento del uso del «ca-
maurio», una especie de bonete que usaban los Papas
del Renacimiento. El dia en que apareci6 tocado con
esa prenda, los cardenales y prelados romanos no pudie-
ron ocultar su sorpresa: «Se hubiera creido —escribi- ver
a Leon X o Benedicto XIV descendidos de sus cuadros 'y
vueltos a la existencia». Lo que si debe también al mis-
mo tiempo afirmarse es que el Papa Roncalli, a la vez
que tradicional, era, por temperamento, cordial y espe-
ranzado, miraba con optimismo el futuro y confiaba en
el hombre, en los gérmenes de bondad que siempre
pueden alentar en las profundidades del corazén huma-
no. El nuevo Pontifice era, en fin, «el buen Papa Juan»,
que ejercia ademas con un nuevo estilo el ministerio
pastoral de obispo de Roma, salia a menudo del Vatica-
no, recorria las parroquias de la Urbe, visitaba carceles y
hospitales.

Todavia hay un rasgo mas de la personalidad de
Juan XXIII que es preciso resaltar: su espiritu ecuméni-
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co, favorecido sin duda por su larga experiencia en pai-
ses del Oriente préximo, de mayoria ortodoxa o musul-
mana. Fue muy significativo el hecho de que, en la litur-
gia del Viernes Santo de 1959 —el primero de su
pontificado—, el Papa omitié el adjetivo «pérfidos» atri-
buido a los judios, una correccién que se extendi6 de
inmediato a toda la Iglesia. Otro acontecimiento que tu-
vo gran resonancia fue la visita que el arzobispo de Can-
terbury, Dr. Geoffrey Fischer, hizo al Pontifice el 2 de di-
ciembre de 1960, la primera que un primado de la
Iglesia anglicana hacia al Vaticano. En este punto, sin
embargo, existia un precedente: Pio XII, en 1956, habia
recibido en audiencia al Dr. Otto Dibelius, obispo lute-
rano y presidente del Consejo de la Iglesia evangélica
alemana.

Una circunstancia que ha de tenerse también en
cuenta es que el pontificado de Juan XXIII coincidié
con un periodo muy singular de la historia reciente.
Tras largos anos de tenso enfrentamiento entre el blo-
que soviético y el mundo libre, en que los pueblos vivie-
ron bajo la constante amenaza del estallido de una gue-
rra nuclear, una oleada de optimismo mas o menos
utépico se extendié por doquier. Junto al Pontifice,
otros dos personajes aparecen como figuras representa-
tivas de aquel momento: John F. Kennedy y Nikita Krus-
chev. Kennedy era el brillante presidente de Estados
Unidos, joven, catélico, y nimbado por la aureola de
hombre liberal, abierto a la modernidad y al progreso.
En la Union Soviética, Kruschev, con su aire de campesi-
no pragmatico y cazurro, habia satanizado a Stalin, viaja-
ba a Occidente y Estados Unidos y proclamaba verbal-
mente la coexistencia pacifica; y el hecho es que habia
«tranquilizado» a Occidente, pese a sus bufonadas es-
perpénticas y a provocar en Cuba la crisis de los «misi-
les» y mandar levantar el «muro de Berlin». En las rela-
ciones entre el Vaticano y la URSS, algunos hechos
nuevos parecian indicios de un incipiente «deshielo»:
en contraste con la total incomunicacién de tiempos de
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Pio XII, ahora la hija de Kruschev y su esposo Adjubei,
director de «Pravda», eran recibidos en audiencia por el
Papa, y los representantes del Patriarcado ortodoxo de
Moscti acudian como observadores al Concilio Vatica-
no II. Es posible que en determinados circulos vaticanos
se estuviera abriendo paso en estos anos la idea —destina-
da a prolongarse mas alla del pontificado de Juan XXIII-
de que la Europa occidental estaba fatalmente destinada
a caer en el ambito politico de la Unién Soviética y que
era, por tanto, prudente adoptar una postura menos in-
flexible y mas acorde con las previsiones de futuro. To-
dos estos factores contribuyeron a crear el nuevo clima
que se formé en torno al Papa Juan XXIII y a la reunion
del Concilio Vaticano II.

4, La convocatoria del Concilio Vaticano 11

«Un pontificado de transicion». Esta frase, repetida
innumerables veces durante los primeros meses que si-
guieron a la elecciéon de Juan XXIII, expresaba la opi-
nion generalizada de que el nuevo pontificado seria de
corta duracion, dada la avanzada edad del nuevo Papa, y
que su mision no seria otra que la de servir de puente
entre la época de Pio XII y los futuros tiempos que le to-
caria abrir al Pontifice que fuera su sucesor. Esa opinién
tan difundida hizo crisis en un solo dia, el 25 de enero
de 1959. En esa fecha, fiesta de la Conversion del Apos-
tol San Pablo, Juan XXIII hizo el inesperado anuncio de
tres grandes proyectos: la reunion de un sinodo roma-
no, la reforma del C6digo de Derecho Canénico y la
convocatoria de un concilio ecuménico. La noticia ga-
rantizaba que el pontificado del Papa Roncalli, lejos de
ser un tiempo de mera transicién, ocuparia un lugar
destacado en la historia de la Iglesia catolica.

Es oportuno advertir que, pese a la sorpresa que pro-
dujo el anuncio de la convocatoria de un concilio, esa
idea —o bien la de la continuacion del Vaticano I- habia
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sido ya considerada por los dos Papas que precedieron a
Juan XXIII: Pio XI y Pio XII. En abril de 1923, Pio XI
dispuso que un grupo de expertos hiciera balance de la
obra realizada por el Vaticano Iy de las cuestiones que
habian quedado pendientes tras su forzada interrup-
cién. En octubre de aquel mismo ano, el Papa dirigi6
una carta a los cardenales, arzobispos, abades y prelados
nullius de todo el orbe solicitando su parecer sobre la
oportunidad de reunir un concilio ecuménico. La gran
mayoria de los encuestados respondi6 afirmativamente
a la propuesta papal, y una parte de ellos formulé ade-
mas sugerencias acerca de los temas que, a su juicio,
convendria tratar. Pero el proyecto no prospero, por ra-
zones que no se conocen con exactitud, y a principios
de 1924 Pio XI renunci6 a celebrar el concilio.

También Pio XII, una vez terminada la Segunda Gue-
rra Mundial, pensé seriamente en la reunion de un con-
cilio ecuménico, y en marzo de 1948 se constituyé una
comision central cuya misioén habria de ser la coordina-
ci6n de la actividad de las cinco comisiones pre-concilia-
res, que trabajarian en la preparacion de las materias a
tratar. La comision central celebro varias sesiones, pero
surgieron diferencias de criterio entre sus miembros so-
bre varios puntos y en especial acerca de la duracién
que habria de tener el concilio: unas pocas semanas a
juicio de algunos, un tiempo indeterminado, en opinién
de otros. Por otra parte, las circunstancias del momento
no eran las mas propicias para la convocatoria de un
concilio: la «guerra fria», la amenaza comunista y hasta
las corrientes teologicas denunciadas en 1950 por la en-
ciclica Humant Generis constituian otros tantos obstacu-
los de considerable entidad. El resultado final fue que a
comienzos de 1951 se disolvi6 la comision central y el
proyectado concilio no llegé a reunirse.
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5. La Iglesia y los sacerdotes, tema de actualidad

El anuncio de la convocatoria del concilio provoco en
todo el mundo una inmensa expectacion. La Iglesia se
convirti6 en tema de actualidad, que interesaba vivamen-
te a la opinién publica y del que se ocupaba con amplitud
la prensa internacional. Y ello en un momento en que la
figura del sacerdote era contemplada con particular inte-
rés y curiosidad por literatos, periodistas y hasta direc-
tores de cine. El sacerdote de aldea habia sido ya el prota-
gonista del famoso Diario de un cura rural, de Bernanos, G.
Cesbron habia narrado la ardua aventura de los sacerdo-
tes obreros en Francia, mientras el cura tradicional era,
en cambio, el héroe de Los nuevos curas de M. de Saint-
Pierre. La literatura anglosajona produjo también en tor-
no al sacerdote libros tan conocidos como Las laves del
Reino, de Cronin, o El milagro del padre Malaquias, de Bru-
ce Marshall. J. M. Prévost public6 en 1952-1953 una obra
en dos volimenes sobre la figura del sacerdote en la mo-
derna novelistica francesa que llevaba un titulo bien ex-
presivo: El sacerdote, ese héroe de novela; poco después, en
1955, aparecio otro libro sobre el mismo tema: El sacerdote
en la novela de hoy, de A. Blanchet.

El cine contribuy6 también al auge del protagonismo
eclesial. La vida ordinaria de un Papa -la de Pio XII- ha-
bia aparecido por vez primera en las pantallas con la
proyeccion de Pastor Angelicus, un documental de largo
metraje rodado en el interior del Vaticano. La popular
novela americana El Cardenal sirvi6 también de base a
una pelicula del mismo titulo, mientras en Espana Bala-
rrasa era un canto al heroismo misionero y en Francia Le
défroqué —El renegado, en la version espainola~ planteaba
con crudeza la cuestién de la perennidad del sacerdocio
y del indeleble poder sacramental que conservaba el
cura apostata y secularizado. H. Agel, en su libro El sacer-
dote en la pantalla, aparecido en 1953, exponia lo que po-
dria considerarse como un peculiar fenémeno cinema-
tografico.

26

LA IGLESIA CATOLICA EN LA SEGUNDA MITAD DEL SIGLO XX

La oleada de popularidad en que se vio envuelto el
sacerdote no puede decirse que resultara siempre bene-
ficiosa, pero es un hecho que es preciso registrar, para
recordar el contexto ambiental en que tuvo lugar la
apertura del concilio. Mas adelante, cuando correspon-
da hacer la historia del posconcilio, sera el momento de
hacer referencia a la abundante literatura surgida tam-
bién a propésito de la grave crisis sacerdotal padecida
entonces por la Iglesia. Entre tanto, conviene todavia
advertir que la expectacion suscitada por la convocatoria
del concilio no decayé en los tres anos durante los cua-
les se prolongé su celebracion. El Vaticano II fue siem-
pre noticia relevante y a ello contribuyeron en gran me-
dida los corresponsales de prensa y los «cronistas» del
concilio. Entre ellos sobresalen los nombres del italiano
G. Caprile, de los franceses L. Laurentin, H. Fesquet o
A. Wenger y del espanol J. L. Martin Descalzo.

6. Los rasgos peculiares del futuro concilio
La convocatoria del concilio por Juan XXIII fue pre-

cedida y acompanada por una renovacion de los «<mo-
dos» del gobierno eclesiastico, que diferian sensible-

mente de la linea seguida durante el periodo anterior.

Apenas diez dias después de su coronacién, el nuevo Pa-
pa promovio al cardenalato a los monsenores Montini y
Tardini, y este Gltimo fue nombrado Secretario de Esta-
do, un cargo que permanecia vacante desde 1944. Las
audiencias regulares con los prefectos de los dicasterios
de la Curia fueron restablecidas, y pronto una importan-
te promocion cardenalicia ampli6 y rejuveneci6 el Sacro
Colegio. Pero era el concilio y su preparacién la gran
cuestion destinada a dominar decisivamente el pontifi-
cado de Juan XXIII.

La naturaleza del futuro concilio quedé pronto esbo-
zada: seria un sinodo nuevo, no una continuacion del
Vaticano I; y el Vaticano II —que habria de legislar sobre
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aspectos fundamentales de la constitucién de la Iglesia
que no pudo completar el Vaticano I- tendria unos ras-
gos propios que perfilarian su peculiar fisonomia. Ha-
bria de ser un concilio de prevalente indole pastoral,
integramente fiel a la Fe catdlica, pero cuyo primordial
objeto seria devolver al rostro de la Iglesia toda su her-
mosura, de manera que apareciese sine macula et ruga
—sin mancha ni arruga- a los ojos de los hombres. Esta
renovacion de la Iglesia la expresé Juan XXIII con una
palabra italiana que hizo fortuna: «aggiornamento», es-
to es, actualizacion, puesta al dia. La Iglesia, ante los
errores y desviaciones humanas, optaba por una actitud
de misericordia, no de severidad; el Vaticano II seria un
concilio sin condenas ni anatemas. Y el Papa, ante las
novedades y problemas del mundo contemporaneo,
adoptaba una actitud serena y positiva, fundada en la
confianza en la Providencia. Asi lo declararia solemne-
mente en la alocucion Gaudet Mater Ecclesia, de apertura
del concilio. «Disentimos —dijo el Pontifice~ de esos pro-
fetas de calamidades que siempre estin anunciando in-
faustos sucesos, como si fuera inminente el fin de los
tiempos. En el presente orden de cosas, en el cual pare-
ce apreciarse un nuevo orden de relaciones humanas, es
preciso reconocer los arcanos designios de la Providen-
cia divina».

Un rasgo mas, atin, marcaria con su impronta el con-
cilio: la apertura ecuménica. El esfuerzo en pro de la
unidad cristiana se puso de manifiesto en la creacién de
un secretariado para la unién de los cristianos, dirigido
por el cardenal Bea, uno de los secretariados que, junto
a once comisiones, fueron creados para el concilio. El
Papa hizo un llamamiento para que estuvieran presentes
en el concilio las Iglesias ortodoxas orientales y, con
ellas, las Comunidades reformadas. El Papa, ademas, a
titulo personal, invit6 a varias personalidades ortodoxas,
anglicanas y protestantes.
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7. La preparacion y el comienzo del concilio

La que podria denominarse fase antepreparatoria del
concilio se inici6 con la carta dirigida por el secretario
de Estado, cardenal Tardini, el 18 de junio de 1959, a los
dicasterios de la Curia, al episcopado y las facultades de
Teologia y Derecho Canoénico de las universidades cato-
licas, etc. Juan XXIII no quiso que se enviara un cuestio-
nario sino una invitaciéon a expresar las propias opinio-
nes sin esquemas previos. «Este tipo de sondeo —diria
mas tarde el cardenal Siri- ampli6 enormemente el
campo de las cuestiones de que habria debido ocuparse
el concilio y contribuy6 indirectamente a que se discu-
tieran muchas materias que no eran discutibles». La
consulta tuvo una amplia resonancia: se recibieron las
respuestas de 2.109 obispos, 62 facultades eclesiasticas y
156 superiores religiosos.

La fase preparatoria tuvo su comienzo con la publica-
cion del motu proprio Superno Dei nutu, de 5 de junio de
1960. Este documento cred once comisiones, todas ellas
presididas por un cardenal, y tres secretariados, uno de
los cuales presidido también por un cardenal, Agustin
Bea. Sobre esos organismos, la comision central, presidi-
da personalmente por el Papa, tenia como mision «se-
guir y coordinar los trabajos de las diversas comisiones»
y proponer al Pontifice los temas a tratar y el reglamen-
to por el que habria de regirse el concilio. La comisiéon
central fue muy numerosa —«un concilio en miniatura»,
en expresion del secretario del Vaticano II, Mons. Feli-
ci— «lleg6 a tener 142 miembros, de ellos 27 «conseje-
ros» —todos menos uno provenientes de la Curia-y el
resto representantes de las iglesias de todo el orbe. La
comision central celebré mas de cincuenta sesiones, en-
tre junio de 1961 y junio de 1962, y en ellas fueron exa-
minados y debatidos ampliamente los esquemas prepa-
rados por las diversas comisiones.

El 11 de octubre de 1962 tuvo lugar en la basilica de
San Pedro la impresionante ceremonia de apertura del
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Concilio Vaticano II, el nimero veintiuno de los conci-
lios ecumeénicos de la Iglesia catélica. Los documentos
graficos de la época reproducen la larga procesién de
obispos, tocados con su mitra blanca, desfilando por la
gran plaza; cerrando el cortejo iba Juan XXIII, en la silla
gestatoria y con la tiara sobre su cabeza. La Santa Misa,
la entronizacién del libro de los Evangelios, la presta-
cion de obediencia al Papa, la profesion de fe de los pa-
dres conciliares fueron sucesivos momentos de la larga
ceremonia, que terminé con un discurso en latin del
Pontifice, cuyas primeras palabras fueron Gaudet Mater
Ecclesia, 2.778 eran los padres con derecho a voto a la
hora de abrirse el concilio: 80 cardenales, 7 patriarcas,
1.619 arzobispos y obispos residenciales, 975 obispos ti-
tulares y 97 superiores religiosos. Eran de 93 distintas
nacionalidades y provenian de 136 paises. Un nutrido
grupo de observadores no catélicos estuvieron presentes
en esta primera sesion del concilio.

Entre los observadores figuraban dos representantes
del patriarcado de Mosct, cuya presencia despertd la na-
tural expectacion, y que parece haber sido el resultado
del llamado «pacto de Metz», en atencioén a la ciudad al-
saciana donde tuvo lugar la larga aunque informal nego-
ciacién. Los protagonistas de estas conversaciones ha-
brian sido el cardenal Tisserant, decano del Sacro
Colegio por parte del Vaticano, y el metropolita Niko-
dim, enviado del patriarcado de Moscu. El acuerdo fue
que el concilio se abstendria de cualquier pronuncia-
miento directamente condenatorio del comunismo.
Una vez concluido el «pacto», Mons. Willebrands,
miembro destacado del secretariado para la unidad de
los cristianos, viaj6 a Moscii para formalizar oficialmente
la invitacion. Consecuencia de este acuerdo fue tam-
bién, segun parece, la liberacién a comienzos de 1963,
tras un largo cautiverio, del arzobispo de los ucranianos
greco-catolicos Mons. Slipij, que fue autorizado a trasla-
darse a Roma, donde se incorpord al concilio y mas tar-
de fue creado cardenal. Otras Iglesias orientales envia-
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ron también observadores al Vaticano II, asi como las
principales Iglesias y Confesiones protestantes.

¢Pensaria Juan XXIII —como ha sido dicho reiterada-
mente— que el concilio seria de corta duracién, y tal vez
pudiera terminar antes de Navidad? Esa esperanza pare-
ce alentar en las palabras dirigidas desde la ventana de
sus habitaciones a la muchedumbre estacionada en la
Plaza de San Pedro, al declinar el dia de la apertura del
gran sinodo: «;Bien!, el concilio ha comenzado ahora;
veremos cuando termina. De momento trabajamos hasta
Navidad, pero a lo mejor no acabamos. Hay muchas co-
sas de qué hablar y quiza en dos meses no terminamos
de ponernos de acuerdo en todo». En diciembre, cuan-
do se intensificaron los problemas de salud, Juan XXIII
-segun el testimonio ya citado de Mons. Jacques Mari-
tain— pensaba que la segunda sesion conciliar seria la ul-
tima. Pero muy pronto el curso de los acontecimientos
vendra a anunciar que el Vaticano II iba a prolongarse
durante mucho tiempo.

8. El dificil rodaje del Vaticano 11

Ya muy pronto, en la primera congregacion general
del 13 de octubre en la que habian de elegirse los miem-
bros de las comisiones conciliares, salt6 la sorpresa. A
los padres les fueron entregadas las listas con los nom-
bres de los que habian formado parte de las congrega-
ciones preparatorias, y una relacion por orden alfabét-
co de todos los miembros del concilio susceptibles de
ser elegidos. Pero este procedimiento electoral —a juicio
de destacados obispos franceses y centroeuropeos— favo-
recia la confirmacion para las comisiones conciliares de
la mayor parte de quienes hubieran sido miembros de
las preparatorias, lo que, segiin aquellos obispos, supon-
dria un reforzamiento de la influencia de la Curia roma-
na sobre el concilio. Los padres disconformes solicita-
ron el aplazamiento de la votacién y el Consejo de
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presidencia asi lo acordé. La elecciéon tuvo lugar tres
dias mas tarde —el 16 de octubre— sobre listas preparadas
por los episcopados presentes en la asamblea. Asi co-
menzaron a configurarse en el seno del concilio una
«mayoria» y una «minoria», aunque ha de reconocerse
que, incluso cuando se produjeron arduos y largos deba-
tes, al final —tal como podra en cada caso comprobarse—
se lleg6 siempre a soluciones que alcanzaron amplios
consensos y los documentos se aprobaron por grandisi-
ma mayoria.

En la primera sesion conciliar se debatio y aprobé la
constitucion Sacrosanctum Concilium sobre la Sagrada Li-
turgia; pero la votacion definitiva y la promulgacion se
demoraron durante un ano, hasta la solemne clausura
de la segunda sesion del concilio, el 4 de diciembre de
1963. Tras la aprobacion de esta primera constitucion, el
concilio abordé el tema de la Divina Revelacion, que se
trat6é en cinco congregaciones generales reunidas entre
los dias 14y 21 de noviembre. El esquema, que partia de
la distincién —ya enunciada en el titulo- entre las dos
fuentes de la Revelacion —la Escritura y la Tradicién-,
encontré desde el principio una fuerte oposicién. El
texto subrayaba el papel determinante del Magisterio
eclesiastico en la ensefnanza e interpretacion autorizada
de las doctrinas reveladas que constituyen el depésito de
la fe. El episcopado centroeuropeo, por la voz sobre to-
do del arzobispo de Colonia, cardenal Frings, rechazé la

vertebracion del esquema sobre la tesis de la doble Reve-

lacion y juzgé también inaceptable la doctrina conteni-
da en el texto acerca de la inspiracién e inerrancia bibli-
cas, que a su juicjo restringia en exceso las posibilidades
de la futura investigacion cientifica sobre la Sagrada Es-
critura. Llegaron incluso a circular entre los padres
otros esquemas alternativos al presentado por la comi-
sion preparatoria.

Ante el confuso clima reinante, la presidencia del
concilio decidi6 someter a votacion esta pregunta: (pro-
cedia interrumpir el debate, lo que equivaldria a recha-
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zar el esquema? La mayoria respondi6 en sentido afir-
mativo, aunque sin alcanzar los dos tercios necesarios,
por lo que la propuesta, formalmente, no fue aprobada.
Sin embargo, el Papa ejercié su derecho de arbitraje y
confié a una comision mixta la revision del texto. Toda-
via procedio el concilio a un primer examen de los es-
quemas sobre ecumenismo y comunicaciones sociales, y
en la Gltima semana de esta primera sesion se procedio
a un intercambio de pareceres en torno a la constitu-
cién dogmatica sobre la Iglesia. El 6 de diciembre se
anuncioé la creacién de un nuevo organismo destinado a
la coordinacién: lo presidia el secretario de Estado, car-
denal Amleto Cicognani, que ocupaba el cargo desde el
fallecimiento en 1961 de Domenico Tardini; eran miem-
bros de esta comision un grupo de cardenales de varias
nacionalidades y los integrantes de la secretaria del con-
cilio.

9. La muerte de Juan XXIII

El 8 de diciembre de 1962, Juan XXIII procedi6 a la
clausura de la primera sesién conciliar sin que fuera
promulgado ningiin texto, lo que constituia, a primera
vista, un resultado decepcionante; si se aprobé la inclu-
sion del nombre de san José en los Communicantes del ca-
non romano de la misa. Pero si la sesién que terminaba
habia puesto de manifiesto los problemas y discrepan-
cias existentes, también aport6 saludables experiencias y
sirvi6 de rodaje del concilio con vistas a futuras sesiones.
Quedaba claro que el Vaticano II no habia hecho mas
que comenzar; pero Juan XXIII no viviria lo suficiente
para presenciar la prosecucion de la asamblea. El segun-
do periodo de sesiones lo presidiria ya su sucesor Pa-
blo VI

Y es que la salud del Pontifice declinaba rapidamente
desde que en el mes de septiembre, en visperas de la
reunion del concilio, le fuera detectada una dolencia
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cancerosa. Todavia, antes de morir, Juan XXIII habia de
publicar la mas famosa de sus enciclicas: la Pacem in
terris, dirigida, no s6lo a los catdlicos, sino a todos los
hombres de buena voluntad (11.IV.1963). El Papa habia
publicado ya, en mayo de 1961, una importante encicli-
ca, la Mater et Magistra, sobre la doctrina social de la Igle-
sia. La Pacem in terris contenia un rechazo incondicional
de la guerra al declarar que «en la era atdmica resultaba
impensable que la guerra pudiera utilizarse como ins-
trumento de justicia», una afirmacién que significaba la
abolicion de la vieja nociéon de «guerra justa». Una se-
gunda innovacion importante de la enciclica fue la aper-
tura a la cooperaciéon con los no cristianos, alegando
que los tiempos estaban maduros «para acercamientos y
encuentros de orden practico que ayer se juzgaban ino-
portunos y no fecundos». El Papa distinguia entre el
error y el hombre que yerra, y estimaba prudente no
identificar las falsas doctrinas filos6ficas ~tal seria el caso
del marxismo- con los movimientos historicos y politi-
cos derivados de ellas. Con éstos cabrian formas de dia-
logo y colaboracion.

Juan XXIII bendijo por ultima vez a la muchedum-
bre reunida en la Plaza de San Pedro el 22 de mayo de
1963. Una larga agonia, sufrida con ejemplar paciencia
y espiritu sobrenatural culminé con su piadosa muerte
el 3 de junio, domingo de Pentecostés. La vispera, el
Pontifice hacia estas conmovedoras confidencias a su se-
cretario Mons. Loris Capovilla: «<jMirad a este monsefior
Loris, tan valiente, que llora como un nino! jAnimo!
¢Acaso es cosa triste ir al Paraiso? Hagamos bien las co-
sas. Primero, la Glltima audiencia al cardenal Secretario
de Estado; luego, la Extremauncién. Después, mi confe-
sor. No es que tenga demasiada necesidad. Estoy dis-
puesto. Nunca he traicionado. He guardado siempre la
castidad. La caridad la he guardado también para con
todos. Hay algunos a lo que no he podido contentar en
lo que querian, y que a lo mejor quedaron desconten-
tos: iras a pedirles perdén en mi nombre». Asi termina-
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ba un breve pontificado que no alcanz6 los cinco anos,

ero que ocupa un lugar relevante en la historia de la
Iglesia. El difunto Pontifice pasaria a la posteridad como
«el buen Papa Juan», un hombre de Dios que confi6é en
el corazén humano y en la Providencia divina.
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III
PABLO VI YEL CONCILIO VATICANO II

1. Los antecedentes familiares

El conclave destinado a elegir el sucesor de Juan XXIII
se reunié en el Vaticano el 19 de junio de 1963, con asis-
tencia de 80 cardenales, muchos mas que los electores
del conclave precedente. Las importantes promociones
cardenalicias efectuadas por el Papa Roncalli fueron la
causa del considerable incremento del numero de pur-
purados. El dia 21, poco después del mediodia, en el
quinto escrutinio, el cardenal arzobispo de Milan, Juan
Bautista Montini, fue elegido Papa y tomé el nombre de
Pablo VI. La elecciéon no produjo sorpresa: el cardenal
milanés era, sin duda, la figura mas destacada del Sacro
Colegio, y se le consideraba la persona adecuada para
sacar adelante el concilio, que habia caido en un «im-
passe» tras el final de una primera conflictiva sesién, en
la que no se aprob6 ningtn documento. Pero ¢quién
cra Juan Bautista Montini, cuya eleccién papal anuncié
al mundo, desde el balcon de la Basilica Vaticana, el car-
denal Protodiacono Alfredo Ottaviani? Recordar, aun-
que sea a grandes rasgos, la historia de su vida y los
trazos mas salientes de su personalidad resulta indispen-
sable para comprender las lineas maestras del pontifica-
do que aquel dia se iniciaba.

Juan Bautista Montini habia nacido el 28 de septiem-
bre de 1897 en Concesio, una pequena localidad cerca-
na a Brescia, y era descendiente de una familia con larga
tradicién de profesionales del derecho y la medicina,
cnraizada desde hacia siglos en aquella ciudad, donde
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también residian sus padres Giorgio Montini, abogado y
periodista, y Giuditta Alghisi. El ambiente familiar era
profundamente cristiano, y el abogado Montini dirigia
en Brescia el «<Movimiento Catolico», que tenia como
fin la promocién de la Accién Social cristiana, segin las
directrices marcadas por el Papa Leon XIII en la encicli-
ca Rerum Novarum. Cuando la Santa Sede levant6 el non
expedit que habia impedido hasta entonces en Italia la
plena intervencién de los catdlicos en la vida publica,
Giorgio Montini milité en las filas del «Partito Popola-
re», fundado por el sacerdote italiano Don Sturzo y fue
diputado en el Parlamento nacional. Mas tarde, tras la
«Marcha sobre Roma» y la consolidacion del régimen de
Mussolini, el diputado Montini figuro entre los miem-
bros de su partido que rehusaron colaborar con el Fas-
cismo y adopt6 una actitud de total oposicién frente al
nuevo régimen.

2. La personalidad de Juan Bautista Montini

Fe catdlica profunda y firme adhesién a la Santa Se-
de fue la preciosa herencia que recibio el joven Montini
del hogar familiar. Junto a ella, el ejemplo paterno y el
ambiente que se respiraba en su casa le inculc6 un vivo
interés por la accién politica de los catdlicos y una ins-
tintiva repulsa hacia el Fascismo y otras ideologias y regi-
menes de parecido signo; un sentimiento que se reforza-
ria luego con su experiencia de consiliario de los
universitarios catélicos de Italia. Otro rasgo imprimie-
ron los padres en la personalidad del hijo: la inclinacion
hacia Francia y la cultura francesa, que se reafirmé co-
mo consecuencia del trato con la comunidad benedicti-
na de origen francés exiliada de su pais por el sectaris-
mo anticlerical de los gobiernos de la III Republica, y
establecida en Chiari, a corta distancia de Bérgamo. Es
incluso probable que el joven Montini se sintiera atraido
por la vocaciéon monéstica y que fue el abad de Chiari
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quien le disuadi6é de tomar ese camino, orientandole ha-
cia el sacerdocio secular. Montini mantuvo siempre una
viva inclinacién y aprecio hacia el monacato benedictino
y en su dia, siendo ya el Papa Pablo VI, proclamaria a
san Benito Patrono de Europa.

Tres veranos en Francia durante la década de los
anos veinte y la asidua lectura de la literatura y la prensa
francesa —un habito que conservo siempre- alimentaron
alin mas su aficién por lo francés. Juan Bautista Montini
estuvo muy influido por Jacques Maritain, al que profes6
especial admiracion, y por el P. De Lubac, autor de la
«Méditation sur I’Eglise», una obra que sintonizaba con
sus concepciones eclesiologicas; también mantuvo una
cordial relacién de amistad con el académico Jean Guit-
ton, el unico laico catélico designado observador —junto
al italiano Vittorino Veronese— en la primera sesion del
concilio. En la misma linea cabe destacar que el Gmico car-
denal secretario de Estado designado por Pablo VI —Amle-
to C. Cicognani lo habia «heredado» de Juan XXIII-
fue un francés, Jean Villot, nombrado el 30 de abril de
1969, tras la dimision de Cicognani. El hecho no tenia
precedentes desde la creacion del cargo, a mediados del
siglo xviI. Todos los secretarios de Estado habian sido
italianos, con excepcion del espanol, muy «interna-
cionalizado», Merry del Val, secretario de Estado de san
Pio X.

Todos estos factores contribuyeron a configurar la ri-
ca'y compleja personalidad del futuro Pablo VI, una per-
sonalidad que se adivinaba en su mirada penetrante y
profunda. Juan Bautista Montini era por su talante un
intelectual y por conviccion un creyente que profesaba
una adhesion inquebrantable a la Fe de la Iglesia. Cuan-
do le llegé la hora del gobierno pastoral, que le toco
¢jercer durante el ultimo cuarto de siglo de su vida —pri-
mero como arzobispo de Milan y después como Pontifi-
ce Romano- se puso de manifiesto su vigilante preocu-
pacion por mantener en su integridad cuanto se referia
a la Fe y la moral cristianas y a la constitucion divina de
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la Iglesia. Pero quedo patente a la vez su afan por refor-
mar la vida eclesial, adecuandola a unos «signos de los
tiempos» que no dejaba de escrutar y «modernizando»
las estructuras eclesiasticas, de acuerdo con las deman-
das que, a su juicio, planteaban el futuro del mundo y
de las nuevas sociedades en las que habria de seguir
cumpliendo su misién divina.

El Papa Montini ha sido asi considerado como «pro-
gresista», en cuanto propulsor del cambio y proclive a
dirigir la mirada hacia el manana, y al mismo tiempo co-
mo «moderado», conservador escrupuloso del deposito
de la Fe. La busqueda de un consenso entre las dos ten-
dencias que se perfilaron en el Vaticano II fue la norma
permanente de su accion en las tres ultimas sesiones de
la asamblea conciliar. Como hombre de gobierno, ¢l Pa-
pa Montini experiment6 en ocasiones la contradiccion
siempre latente entre la clarividencia de su pensamiento
y la dificultad decisoria propia del intelectual. Esa duali-
dad parece reflejarse también en el contraste existente
entre los dos periodos en que puede dividirse su pontifi-
cado, que no seria impropio comparar con el Domingo
de Ramos y el Viernes Santo en la vida del Senor. El pri-
mer periodo aparece signado por el «éxito», la benevo-
lencia de los mas influyentes medios de comunicacion y
el consiguiente favor de la opinién mundial. El segundo
periodo es el de la crisis posconciliar, y durante él, Pablo
VI, sin renunciar a su programa de reformas, hubo de
vivir tiempos de contestaciéon y masivas deserciones sa-
cerdotales y religiosas que fueron para €l causa de peno-
so sufrimiento. Si hubiera que senalar un momento que
marque la divisoria entre uno y otro periodo, éste ha-
bria de ser, sin duda, la publicacion de la enciclica Hu-
manae Vitae.
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3. Juan Bautista Montinz y el movimiento universitario
catolico

Pero es hora ya de volver a seguir los pasos de Juan
Bautista Montini, para esbozar brevemente la historia de
su vida hasta la eleccién papal. En Brescia fue alumno
de los jesuitas y ocup6 incluso la presidencia de una
congregacién mariana. Habia de ser, sin embargo, la es-
piritualidad de san Felipe Neri la que mas hondamente
le impregnase, bajo la direccion del oratoriano P. Paolo
Carasana, que durante muchos anos fue su confesor. To-
mada la decision de abrazar el sacerdocio secular, el jo-
ven Montini, por razén de su siempre fragil salud, vivio
su preparacién de una forma que puede calificarse de
atipica: no hizo los estudios eclesiasticos interno en el
seminario sino por libre, viviendo en la casa de sus pa-
dres, salvo un breve periodo de algunas semanas antes
de la ordenacion. Este régimen de vida tuvo importantes
consecuencias, porque le permitié entrar en contacto
con el movimiento estudiantil catdlico, al que estaria es-
trechamente vinculado en sus anos de joven sacerdote.
El 29 de mayo de 1920, Juan Bautista Montini fue orde-
nado presbitero por el obispo de Brescia, Mons. Geggia.
Para la ordenacion fue precisa una dispensa porque a
Montini le faltaban diez y seis meses para cumplir los
veinticuatro anos de edad, la edad minima requerida
por la ley candnica.

En Roma, a donde marché a comienzos del nuevo
curso 1920-1921, el nuevo sacerdote fue alumno de la
Universidad Gregoriana y también de la Universidad ci-
vil de la Sapienza. Un ano mas tarde ingreso en la Aca-
demia de Nobles Eclesiasticos, donde se formaban los

jovenes diplomaticos de la Santa Sede. En 1923 perma-

necié durante seis meses en Varsovia, como agregado a
la Nunciatura en Polonia, y de vuelta a Roma, en octu-
bre de 1924, empez6 a trabajar en la secretaria de Esta-
do, el dicasterio mas importante de la Curia romana,
donde iba a permanecer por espacio de treinta anos. Al
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mismo tiempo, Montini fue nombrado consiliario del
Circulo universitario romano, un importante centro es-
tudiantil integrado en la FUCI, la Federacién catélica
universitaria italiana. La FUCI, de la que fue Asistente
nacional desde 1925 a 1933, dej6 una huella imborrable
en su vida.

Mons. Montini se entregd con entusiasmo al trabajo
con los jovenes universitarios y promovié la creacién de
la revista «Azione Fucina», en la cual colaboré en mu-
chas ocasiones. La FUCI hubo de resistir presiones de la
Juventud universitaria fascista ~GUF-, que miraba con
recelo la existencia de una asociacion estudiantil catoli-
ca que escapaba a su control y se hallaba ideologicamen-
te muy lejos de la ortodoxia del Régimen. Los Pactos La-
teranenses de 19#9 sellaron la reconciliaciéon entre la
Santa Sede e Italia, pero no eliminaron las fricciones en
torno, sobre todo, a la Accion Catélica y sus juventudes.
Pio XI denuncié en 1931 —en la enciclica Non abbiamo bi-
sogno—la tensa situacion que se habia creado; pero pron-
to se logré un nuevo apaciguamiento, un acuerdo en
virtud del cual el asociacionismo catélico —incluida la
FUCI- pudo sobrevivir, pero a condicion de limitar sus
actividades al campo de la formacién espiritual y teologi-
ca de sus adheridos. Pese a esas dificultades, de la FUCI
nacié en 1932 otra asociacién confesional, los «Gradua-
dos catolicos».

No fueron, sin embargo, la hostilidad de las organiza-
ciones fascistas, y las consiguientes pesquisas policiales,
los inicos obstaculos que encontré la FUCI, durante los
ultimos anos en que Mons. Montini fue su Asistente. Hu-
bo también roces con las Congregaciones marianas, diri-
gidas por los PP. jesuitas, que pretendian seguir su pro-
pio camino, al margen de la Accion Catoélica. En 1933, la
abierta oposicion del cardenal vicario de Roma, F. Mar-
chetti-Selvaggiani, frente a la FUCI forzo6 la dimisiéon de
Mons. Montini de su cargo de Asistente Nacional de la
asociacion. Pero en la FUCI se habia formado ya duran-
te aquella dltima década un escogido grupo de profesio-
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nales catélicos que, al término de la Segunda Guerra
Mundial —cuando cay6 el Fascismo y se restableci6 el sis-
tema de partidos— seria la cantera de la Democracia
Cristiana. Un solo nombre basta para evocar aquella ge-
neracién de politicos catélicos italianos formados a la
sombra de Mons. Montini: Aldo Moro.

4. Montini, sustituto

El afio 1937 fue importante para la vida eclesiastica
de Mons. Montini. El sustituto de la Secretaria de Esta-
do, Mons. Ottaviani, fue nombrado asesor del Santo Ofi-
cio y Juan Bautista Montini le sucedi6 en el cargo de sus-
tituto de la Secretaria de Estado para los Asuntos
ordinarios; los Asuntos extraordinarios estaban confia-
dos a Mons. Domenico Tardini, y los dos habian de tra-
bajar bajo la alta direccién del secretario de Estado, Eu-
genio Pacelli. Cuando Pio XI fallecié en febrero de
1939, y el 2 de marzo, tras un brevisimo cénclave se con-
virtié en el Papa Pio XII, los monsenores Tardini y Mon-
tini fueron confirmados en sus cargos y la Secretaria de
Estado la ocup6 el cardenal Luis Maglione. Pero, al mo-
rir éste en 1944, Pio XII decidi6é no nombrar nuevo se-
cretario de Estado, y asi, ocupandose directamente de
unos negocios publicos que le eran bien conocidos, go-
berné hasta su muerte. El papel de Tardini y Montini
cobré entonces una importancia mayor. Mons. Montini
fue, sobre todo, la persona de maxima confianza del
Pontifice y aquel que mas intimamente le trat6: Monti-
ni, sustituto, fue una firma que se hizo habitual en los
comunicados oficiales vaticanos.

Terminada la guerra en Italia, la influencia de Mons.
Montini sobre Alcide De Gasperi —que habia vivido va-
rios anos refugiado en el Vaticano- y los nuevos politicos
catolicos hubo de pesar considerablemente en la orien-
tacién de la accién publica y en la creacion de la Demo-
cracia Cristiana como el gran partido sobre el que se ar-
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ticul6 la vida nacional durante medio siglo. En el refe-
réndum de junio de 1946, la inclinacién no declarada
pero evidente de la DC en favor de la Republica y en
contra de la Monarquia de los Saboya tuvo, para muchos
catélicos, un cierto sentido de desquite frente a la dinas-
tia que en 1870 habia despojado al Papa de los Estados
Pontificios. No parece aventurado pensar que Mons.
Montini, muy relacionado con la nueva clase politica, sa-
lida en buena parte de la FUCI, compartiera esos mis-
mos sentimientos. Ry )i mo

5. El cardenal arzobispo de Mildn

En 1952, los monsefiores Tardini y Montini fueron ele-
vados al rango de pro-Secretarios de Estado; pero ningu-
no de ellos recibi6 la ptrpura, porque los dos —segtin de-
clar6 Pio XII- habian renunciado a esa dignidad. El 1 de
noviembre de 1954, el Papa nombr6 arzobispo de Milan a
Mons. Montini, que el 6 de enero hizo su entrada solem-
ne en la ciudad. Los ocho anos y medio en la sede de san
Ambrosio dieron a Juan Bautista Montini la experiencia
pastoral que le faltaba y abrieron el camino hacia su futu-
ra eleccion papal. Milan era la capital econémica y em-
presarial de Italia y contaba con un clero numeroso € ins-
truido, y dos universidades, una de ellas la prestigiosa
Universidad Catélica del Sagrado Corazén. En el territo-
rio de la di6cesis existia una masa trabajadora industrial,
numerosay en buena parte secularizada, que desde el pri-
mer momento constituyd un objetivo preferente de la
preocupacion pastoral del arzobispo, que seguia siendo
un intelectual abierto a la modernidad y con despierta
sensibilidad para lo social. En su visita a la barriada prole-
taria de Sesto San Giovanni, Montini, que siempre cuido
mucho los gestos, hizo en voz alta esta solemne declara-
cion: «jQuiero intentar ser un obispo de los obreros!».

La época de la Secretaria de Estado dio a conocer a
Mons. Montini al episcopado del mundo entero. En los
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anos de Milan, su prestigio se acrecento, especialmente
entre los obispos franceses y centroeuropeos, con los
que mantuvo intensas y cordiales relaciones. Pio XII no
efectud ninguna nueva creaciéon cardenalicia con pos-
terioridad a la del anio 1953. El arzobispo de Milan —co-
mo ya se dijo— no era por tanto cardenal en 1958, a la
muerte de Pio XII; pero Juan XXIII se apresur6 a nom-
brar cardenales a los monsenores Montini y Tardini, y lo
hizo con fecha de 15 de diciembre, cuando apenas ha-
bian transcurrido seis semanas desde su eleccion papal.
En la primera sesion del concilio, la figura del cardenal
de Milan, que Juan XXIII habia invitado a hospedarse:
en el Vaticano, cobr6 particular relevancia. Durante esa
sesion, Mons. Montini tan sélo intervino en dos ocasio-
nes. Pero la segunda intervencion —el 5 de diciembre—
tuvo amplia resonancia, porque en ella expresé su dis-
conformidad con el esquema sobre la Iglesia preparado
por la ponencia e hizo suya la orientacion de la propues-
ta del cardenal belga L. J. Suenens, que reclamaba una
exposicion clara y completa de la doctrina acerca del
episcopado, complementaria de la doctrina sobre el Pri-
mado Papal definida en el Concilio Vaticano I. E1 8 de
diciembre se clausurd una primera sesién conciliar, de
la que la figura del cardenal de Milan salia notablemen-
te realzada. Seis meses mas tarde, la biografia de Juan
Bautista Montini llegaba a su momento estelar: el carde-
nal de Milan se convertia en el Papa Pablo VL

6. La continuacion del Concilio Vaticano IT

Si alguien hubiera abrigado dudas acerca de la volun-
tad del nuevo Papa de proseguir el concilio, esas dudas
quedaron pronto disipadas. El concilio, de acuerdo con
lo dispuesto por la ley canénica, habia quedado inte-
rrumpido en el momento de la muerte de Juan XXIIIL
Pero Pablo VI, el 22 de junio, dia siguiente al de su elec-
cién, en el primer mensaje radiofénico que dirigi6 al
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mundo, anuncié que la principal tarea de su pontificado
seria la continuacion del Vaticano II. Pocos dias después
—el 28 del mismo mes— se hacia publico un rescripto en
el que se anunciaba un segundo periodo de sesiones,
que se abriria el proximo 29 de septiembre.

El nuevo Papa, antes de la prosecucion de las activi-
dades conciliares, introdujo algunas importantes innova-
ciones en la estructura y funcionamiento de la asamblea,
que fueron comunicadas el 12 de septiembre, en una
carta dirigida a Mons. Tisserant, decano del Colegio car-
denalicio. La mas notable fue la designacién de algunos
«moderadores», a los que se asignaba la misién de diri-
gir los debates conciliares, y que vendran a ser en la
practica —aunque no se llamaran asi- verdaderos «lega-
dos papales». Los «moderadores» fueron los cardenales
Agagianian, Suenens, Dépfner y Lercaro, y su posicién
vino en cierto modo a competir con €l consejo de Presi-
dencia del concilio, que fue a su vez confirmado. El nt-
mero de esquemas seria drasticamente limitado, y de los
60, aproximadamente, que habian sido preparados que-
darian tan s6lo 17. La cifra de observadores catdlicos se-
ria incrementada, y asi, desde los dos existentes en la
primera sesion, el nimero creceria gradualmente hasta
llegar a 51, entre ellos 23 mujeres. También aumenta-
rian los observadores provenientes de Confesiones cris-
tianas separadas, y se anunciaba la creacion de un Secre-
tariado para los no cristianos, que quedé efectivamente
constituido el 19 de mayo de 1964.

7. La segunda sesion conciliar

Durante la segunda sesiéon del concilio, Pablo VI si-
guio de cerca la marcha de las deliberaciones, aunque se
abstuvo de cualquier intervencion directa. La constitu-
cion Sacrosanctum Concilium sobre liturgia fue perfilando-
se pacientemente, hasta el punto de que en su redaccion
final se aprob6 por abrumadora mayoria —2.158 votos
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contra 4- en la solemne clausura de la segunda sesion
conciliar, el 4 de diciembre de 1963. La constitucién con-
cebiria la liturgia como culto a Dios y fuente de santifica-
cién para el hombre, porque en ella -y en especial en la
Santa Misa— se hace presente la obra de la Redenci6n. El
documento partia de la base de que el bautismo hace de
los cristianos miembros de un pueblo sacerdotal, por lo
que quiso devolver a la asamblea de fieles el protagonis-
mo en las celebraciones de la Iglesia. Consecuencia de
este principio fue la voluntad de aproximar la liturgia al
hombre actual, cualquiera que sea su cultura, mentali-
dad y tradicion. El acceso a la palabra de Dios, mediante
el mejor conocimiento de la Sagrada Escritura, y el uso
de las lenguas vulgares en determinadas partes de la Mi-
sa, habrian de contribuir a la consecucion de ese propo-
sito. La autorizacidn a los sacerdotes para concelebrar en
determinadas ocasiones y la posibilidad de que también,
en ciertas ocasiones, los laicos reciban la comunién bajo
las dos especies, fueron otras de las reformas introduci-
das. Y en relacion con todo ello, se reconocié a las Con-
ferencias episcopales la facultad de introducir nuevas y
especificas reformas en sus respectivos territorios, un he-
cho que implicaba la concesion de mayor autonomia en
materia litGrgica a las Iglesias particulares.

En la jornada final de la segunda sesi6n del concilio
se aprob6 también el decreto Inter mirifica sobre los me-
dios de comunicacién social, y que ha sido calificado por
algin comentarista como «la cenicienta de los documen-
tos del Vaticano II». E1 documento subrayaba la impor-
tancia de los medios de comunicacién y la necesidad de
que el Estado garantice el libre disfrute de los mismos
por parte de los ciudadanos. Pero el Inter mirifica resulto
pobre e insuficiente, y prueba de ello es que fue, de to-
dos los documentos conciliares, el que suscité menor fa-
vor y en la dltima votacién obtuvo una mayoria mas cor-
ta: 1.960 a favor y 164 en contra. Pese a ello, Pablo VI
promulgé también el decreto el 4 de diciembre de 1963,
junto con la constitucién sobre la sagrada liturgia.
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Mas la segunda sesion del concilio se ocup6 también
de algunas otras cuestiones de suma importancia. Mu-
chas jornadas se dedicaron a debatir ampliamente temas
referentes a la constitucion de la Iglesia y el ecumenis-
mo, que no serian aprobados hasta la tercera sesion.
Ello no fue 6bice para que tuvieran gran importancia las
votaciones «orientadoras» celebradas en el curso de esta
sesion —el 30 de octubre- sobre algunas cuestiones fun-
damentales relativas a la teologia del episcopado, y en
especial al entonces debatido problema de la «colegiali-
dad episcopal». La primera cuestion planteada a los pa-
dres —si la consagracién episcopal constituia el grado su-
premo del sacramento del orden— obtuvo un amplio
consenso. Mayor oposicion encontrd la segunda pregun-
ta: si todo obispo legitimamente consagrado y en comu-
nién con el Papa y los demas obispos entraba por ello a
formar parte del Colegio episcopal. La tercera pregunta:
si el Colegio de los obispos debia considerarse como su-
cesor del Colegio de los Apostoles, y si junto con su ca-
beza el Papa —nunca sin ella— gozaba de suprema potes-
tad sobre todas las Iglesias, y la cuarta, si esa potestad
era de derecho divino, pese a ser aprobadas las dos por
amplia mayoria, tuvieron un ndmero considerable de
votos negativos. Una oposiciéon todavia mas amplia
-1.528 votos a favor y 525 en contra— encontro la pro-
puesta de restablecer el diaconado permanente.

8. Dos acontecimientos eclesiales

El periodo comprendido entre la clausura de la segun-
da sesion, el 4 de diciembre de 1963, y la apertura de la
tercera, el 14 de septiembre de 1964, estuvo marcado por
dos senalados acontecimientos eclesiales: el viaje de Pa-
blo VI a Jerusalén y la publicacién de la enciclica Ecclesiam
suam. El viaje a los Santos Lugares tuvo lugar entre el 4y
el 6 de enero de 1964, y en el curso del mismo se produjo
el historico encuentro de Pablo VI con Atenagoras I de
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Constantinopla, el patriarca ecuménico de la Ortodoxia.
Hacia mas de medio milenio —desde el Concilio de Flo-
rencia (1439) en que se logré (aunque por desgracia
efimeramente) la unién del Oriente y el Occidente cris-
tianos, con el reconocimiento oriental del Primado roma-
no— que no habian vuelto a reunirse el Papa y la méxima
jerarquia de honor de las Iglesias ortodoxas. E1 5 de ene-
ro tuvo lugar la primera entrevista, en la Delegacién
Apostolica en Tierra Santa, y al dia siguiente el Papa visitd
a Atenagoras en la sede del Patriarcado ortodoxo. Esas
reuniones, impregnadas de cordialidad, constituyeron un
primer paso hacia el desbloqueo de las relaciones entre la
Iglesia catdlica y la ortodoxa, e iniciaron un proceso de
modestos pero innegables avances, al que en su momento
se hara referencia.

El segundo acontecimiento digno de especial recuer-
do en este periodo de intersesiones fue la publicacién de
la enciclica Ecclesiam suam, la primera de Pablo VI'y que
puede considerarse como su enciclica programatica. Se
trata del documento que seguramente refleja mejor que
ningun otro la personalidad y el pensamiento del Papa
Montini. Su tema central y su hilo conductor era el dialo-
go: dialogo intraeclesial pero también didlogo con los
cristianos separados, e incluso con los no cristianos y no
creyentes, subrayando «la necesidad de conocer, de apro-
ximarse, de comprender y de penetrar la sociedad ac-
tual». La enciclica invitaba a descubrir, como punto de
partida para el didlogo, la parcela de verdad que puede
existir en todos, incluso en los mas alejados. Tres meses
antes —en mayo de aquel ano 1964— habia sido creado un
Secretariado para las relaciones con los no cristianos.

9. El tercer periodo del concilio: la constitucion «Lumen
Gentium»

Los periodos tercero y cuarto de sesiones constitu-
yen, sin duda, la hora estelar del Concilio Vaticano 11
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Pablo VI, a lo largo de estos anos, no se limit6 a seguir
atentamente el desarrollo de la asamblea, sino que diri-
gio sus pasos con pulso firme. Asi se logré que el conci-
lio alcanzara plenamente sus objetivos y se aprobaran los
catorce documentos en los cuales —junto a los dos san-
cionados en el segundo periodo- ha quedado plasmada
la obra conciliar. Una breve descripcion de cada uno de
esos textos, siguiendo el orden cronolégico de su publi-
cacion, resulta indispensable para formarse una idea de
lo que ha significado el Vaticano II en la historia multi-
secular de los concilios ecuménicos.

El 21 de noviembre de 1964 se promulg6 la constitu-
cion dogmatica Lumen Gentium, que debe ser considera-
da como el documento central del concilio. Su tema es
la doctrina sobre la constitucion de la Iglesia que, a cau-
sa de su forzada interrupcion, habia dejado incompleta
el Concilio Vaticano I. Punto medular del texto es el ca-
pitulo 3, que trata del tema del episcopado y donde, al
exponer el oficio de los obispos, se perfila la institucion
del Colegio de esos obispos, sucesor del Colegio apost6-
lico, se afirma el principio de la colegialidad episcopal,
se exponen las relaciones entre esos obispos y su cabeza
—el Papa- y también las que surgen entre los mismos
miembros del colegio episcopal. Particular importancia
tuvo la «Nota previa» de la Comisiéon doctrinal, publica-
da el 16 de noviembre —cinco dias antes de la votaciéon
definitiva— en la que se precisa exactamente el sentido
de la colegialidad, para dejar bien a salvo y sin sombra
de duda la suprema potestad del Romano Pontifice. «El
término «colegio» —advierte la nota— no se entiende
aqui en un sentido estrictamente juridico». «Del Colegio,
que no existe sin su Cabeza, se dice que es “sujeto tam-
bién de la suprema y plena potestad sobre la Iglesia uni-
versal”. Es necesario admitir esto para no poner en peli-
gro la plenitud de potestad del Romano Pontifice». «El
Romano Pontifice —se dice mas adelante- procede se-
gun su propio criterio al regular, promover o aprobar la
actuaciéon del Colegio con miras al bien de la Iglesia».
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En todo caso —afirma todavia la Nota con referencia a la
colegialidad— queda claro que se trata de la union de los
obispos con su Cabeza, y nunca de la accion de los obispos
independientemente del Papa». La salvaguardia de la
potestad primacial del Vicario de Cristo queda —como
puede advertirse- plenamente garantizada.

Otro aspecto de la Lumen Gentium que reviste tam-
bién singular importancia es la proclamacién como doc-
trina comin de la Iglesia de la vocacion universal a la
santidad de todos los miembros del Pueblo de Dios, una
doctrina enunciada ya, desde 1928, por el beato Josema-
ria Escriva, fundador del Opus Dei. «Todos los cristia-
nos, de cualquier estado o condicién —dice la constitu-
cién— estan llamados, cada uno por su propio camino, a
la perfeccién de la santidad, cuyo modelo es el mismo
Padre» (LG, 2, 11). La misién de los laicos dentro de la
Iglesia queda claramente definida: «Los laicos tienen co-
mo vocacion propia el buscar el Reino de Dios, ocupan-
dose de las realidades temporales y ordenandolas segtin
Dios» (LG, 4, 31). Y sobre los «modos» de vivir la voca-
cién cristiana, la constitucion precisa: <Aunque en la
Iglesia no todos vayan por el mismo camino, todos estan
llamados a la santidad».

El capitulo 8, el ultimo de la Lumen Gentium, esta
consagrado a «La Bienaventurada Virgen Maria, Madre
de Dios, en el misterio de Cristo y de la Iglesia». En la

primera sesion del concilio se habia planteado esta cues-

ti6n, que provoco un vivo debate: ;convenia que existie-
ra un esquema especial sobre la Virgen, o era mejor que
la doctrina acerca de la Madre de Dios figurara como un
capitulo de la constitucion sobre la Iglesia? El 23 de oc-
tubre de 1963, la cuestion fue sometida a votacién y, por
una exigua mayoria —1.114 votos frente a 1.074- se apro-
b6 que la Virgen no tuviera un esquema propio, sino
que fuese objeto de un capitulo de la Lumen Gentium.
Pero esta solucion, que sus defensores estimaban mas
aceptable para los cristianos separados de estirpe protes-
tante, fue «compensada» por Pablo VI: el mismo dia en
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que se aprobo la constitucién, el Papa otorgé a Maria el
titulo de «Madre de la Iglesia».

10. Los decretos sobre las Iglesias orientales y el ecumenismo

Otros dos documentos fueron promulgados con la
misma fecha que la Lumen Gentium: el decreto sobre las
Iglesias orientales y el referente al ecumenismo. El de-
creto Orientalium Ecclesiarum se refiere exclusivamente a
las 16 Iglesias orientales unidas a Roma, cuyos fieles son
alrededor de 10 millones y que representan tan sélo un
5 % de los cristianos de rito oriental. El tema mas deba-
tido fue el paso de un rito a otro -latino u oriental—; el
principio general fue que cada fiel debia permanecer en
su propio rito. El cambio se admite excepcionalmente y
requiere la aprobacién de la Sede Apostélica. El decreto
define la institucion de los patriarcados y de los patriar-
cas, y en su conclusion (N. 30) declara el caracter provi-
sional de las disposiciones juridicas del decreto, validas
tan s6lo hasta que se alcance la plena comunioén entre la
Iglesia catolica y las Iglesias orientales, hoy todavia sepa-
radas. El 18 de octubre de 1990, el Papa Juan Pablo II,
por la constitucion apostolica Sacri Canones, promulg6 el
codigo de los canones de las Iglesias orientales, comple-
mento del decreto conciliar.

El decreto Unitatis redintegratio sobre el ecumenismo
podia contar entre sus precedentes modernos con diver-
sas iniciativas, que iban desde las «conversaciones de
Manila», entre el cardenal Mercier y el anglicano lord

"Halifax al octavario en pro de la unidad de los cristianos

promovido por el P. Coutourier, y en el mundo de los
cristianos separados la creaciéon en 1948 del Consejo
ecuménico de las Iglesias. El decreto advierte que no
hay un «ecumenismo catélico» yuxtapuesto al «ecume-
nismo cristiano», aunque si unos principios catélicos
que inspiran la actividad ecuménica de la Iglesia. El con-
cepto de «unidad de la Iglesia» se funda en la naturaleza
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de ésta, como instrumento que cuenta con la plenitud
de los medios de salvacién; pero se reconoce que las
Iglesias y Comunidades cristianas separadas son porta-
doras de «elementos o bienes que conjuntamente edifi-
can y dan vida a la propia Iglesia». Unitatis redintegratio
declar¢ ilicita la communicatio in sacris con los cristianos
separados salvo en determinadas circunstancias y de mo-
do restrictivo; pero recomienda la oracion en comun, el
dialogo interconfesional entre tedlogos y la practica de
la oracién ecuménica.

11. Los cinco documentos aprobados
el 28 de octubre de 1965

El cuarto y altimo periodo de sesiones del Vaticano II
se inauguro6 el 14 de septiembre de 1965 y terminé el 8
de diciembre, con la clausura del concilio. Fue —como es
bien sabido— el periodo mas fecundo en lo que respecta
a la aprobacién de documentos conciliares: fueron pro-
mulgados once textos, entre constituciones, decretosy
declaraciones. La votaciéon y aprobacion de esos docu-
mentos se produjo en el curso de tres sucesivas sesiones
celebradas en los dias 28 de octubre, 18 de noviembre y
7 de diciembre de aquel ano 1965.

En la sesion del 28 de octubre se aprobaron cinco
documentos: tres decretos y dos declaraciones. El decre-
to Christus Dominus, sobre la funcién pastoral de los obis-
pos, se hallaba en intima relacién con la constitucion
Lumen Gentium, y trataba de armonizar la doctrina sobre
el episcopado contenida en este documento y ordenar
sus aplicaciones practicas. El ministerio episcopal —se di-
ce— arranca del hecho de la consagracion, pero ha de
ejercerse bajo la autoridad del Papa y en comunion con
éste y los demas obispos. Se ofrece una imagen nueva
del obispo, bien arraigado en su Iglesia particular, pero
en relacién tanto con la Iglesia universal como con las
agrupaciones de Iglesias de su territorio, concretadas so-
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bre todo en la institucion de la Conferencia episcopal.
El perfil del obispo se presenta con un marcado acento
pastoral, y sus funciones esenciales son ensenar, santifi-
car y gobernar.

El decreto Perfectae caritatis, sobre la renovacién de la
vida religiosa, expone las diversas formas de «vida consa-
grada», para usar la expresion que emplea el nuevo Co-
digo de Derecho Canénico. Esta vida, que profesa los
llamados «consejos evangélicos», debe aparecer a los
ojos de los hombres de hoy como un signo preclaro del
Reino escatolégico. El tercer decreto promulgado en es-
ta fecha fue el Optatam totius, sobre la formacién sacer-
dotal. El concilio, siguiendo las huellas del Concilio de
Trento, confirmé la necesidad de que los futuros sacer-
dotes se formen en los seminarios. La promocion de vo-
caciones se confia ante todo a las familias cristianas —«el
primer seminario»—y de esa promocion se hace respon-
sable a los obispos y sacerdotes. El decreto afirma que
los «seminarios menores» y otras instituciones analogas
pueden ser instrumentos adecuados para la pastoral vo-
cacional. En lo referente a la formacion que debe im-
partirse en los seminarios se hace hincapié en la forma-
cion espiritual de los seminaristas y la renovacion de los
estudios eclesiasticos. Y se pide también una formacién
pastoral, que no sea tan s6lo tedrica, sino practica.

Las dos declaraciones aprobadas también en esta se-
sion fueron la Gravissimum educationis y 1a Nostra aetate.
La primera, sobre la educacién de la juventud, recordé
los principios basicos que deben inspirar la accion de la
Iglesia en este terreno, entre los que destacan el respeto
al principio de subsidiariedad, con el consiguiente re-
chazo del monopolio estatalista; y en segundo lugar, la
afirmacion del derecho de los bautizados a una educa-
ciébn cristiana. La Iglesia manifestaba igualmente su
aprecio hacia las universidades y facultades catdlicas,
que garantizan la presencia del pensamiento cristiano
en el mundo contemporaneo. La declaracion Nostra ae-
tate trata de las relaciones de la Iglesia con las religiones
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no cristianas. El documento no se propuso exponer la
vision doctrinal cat6lica sobre aquellas religiones, sino
recordar tan s6lo los puntos en que los hombres que las
profesan coinciden con los catdlicos, con el fin de pro-
mover el dialogo y la colaboracién entre todos. El conci-
lio expresaba su particular aprecio hacia las religiones
judia y musulmana, que reconocen la paternidad de
Abraham y adoran a su Dios. Pero también se hace hon-
rosa menciéon del hinduismo y el budismo.

12. La constitucion dogmatica «Det Verbum» y el decreto
sobre el apostolado de los laicos

En la sesion del 18 de noviembre fue aprobada la se-
gunda constitucion dogmatica del concilio, la Dei
Verbum, sobre la divina revelacién, cuyo titulo resume su
contenido: la Palabra de Dios. El punto mas delicado
era el que hace referencia a la transmision de la revela-
ciéon, en el cual aparecian enfrentadas dos posturas que
representaban a dos escuelas teoloégicas. Segiin una de
ellas, existen dos fuentes transmisoras de la Revelacion
divina: la Escritura y la Tradicién. La otra corriente teo-
logica afirmaba que sélo existe una fuente, la Escritura,
sola Scriptura. Resolver ese enfrentamiento fue quiza el
problema doctrinal mas arduo que hubo de afrontar el
concilio. La solucion final a que se lleg6 fue un prodigio
de equilibrio y saber teolégico, que logr6 obtener el
apoyo de la practica totalidad de los padres. La Escritura
y la Tradicién —se dijo— brotan de un mismo manantial.
Una y otra «estan unidas en una misma corriente y tien-
den a un mismo fin». Ambas forman «un tnico depésito
sagrado de la Palabra de Dios», y son «la norma supre-
ma de la fe». «<En consecuencia, la Iglesia no saca nica-
mente de la Sagrada Escritura la certeza acerca de todo
lo revelado». La Tradicién aporta la «certeza» de lo reve-
lado, y en consecuencia el conocimiento del canon de la
Sagrada Escritura y la interpretacién de la misma.
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El decreto Apostolicam actuositatem sobre el apostolado
de los laicos fue el otro documento conciliar aprobado
el 18 de noviembre. La Iglesia es el Pueblo de Dios, ha-
bia declarado la Lumen Gentium. En ese Pueblo estan in-
tegrados los laicos, cuyos rasgos distintivos son éstos: ser
miembros del Pueblo de Dios, y tener como condicion
la de cristiano corriente, que comparte con los demas
hombres su dedicacion a las tareas temporales. Pero to-
dos los fieles —también los laicos— han de sentirse corres-
ponsables de la mision de la Iglesia en el mundo. «La
vocacion cristiana —dice el decreto—, por su misma natu-
raleza, es también vocacién al apostolado». Todos los
miembros del Pueblo de Dios tienen, sin excepcién, vo-
cacion apostolica.

13. La libertad religiosa y los decretos sobre los presbiteros
y las misiones

El 7 de diciembre de 1965, vispera de la clausura del
concilio, fueron aprobados los cuatro altimos documen-
tos que quedaban pendientes: una declaracion, dos de-
cretos y una constitucion, que recibié oficialmente el ca-
lificativo de «pastoral»: la Gaudium et Spes. La
declaracion Dignitatis humanae sobre la libertad religiosa
fue uno de los textos conciliares mas controvertidos.
Partian todos los padres del reconocimiento del dualis-
mo Iglesia-Estado como dos comunidades distintas y, ca-
da una en su orden, independiente; pero dos posturas
previas, anteriores a la misma celebracion del concilio,
se dibujaron con nitidez con el curso de los debates, con
una disparidad de opiniones que repercutia en el pro-
pio terreno politico. La primera estimaba que la liber-
tad religiosa tiene un limite: un bien comun que com-
prende el bien religioso y el respeto a los derechos de la
verdad; para las religiones ajenas a la verdad catdlica, es-
tos padres defendian que habia de admitirse tan s6lo un
régimen de tolerancia o de comun libertad civil. La otra
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corriente de opinién sostenia, en cambio, que un régi-
men de libertad religiosa es consecuencia del mismo de-
recho natural.

El documento provocé encendidas discusiones en el
aula conciliar, y fue el que mayor interés suscito en la
prensa internacional y también entre los gobiernos y las
otras Iglesias. Los interrogantes que se planteaban eran
éstos: ¢qué libertad demandaba para si la Iglesia catolica
y qué libertad reconocia a las otras Iglesias y religiones?,
¢qué actitud adoptaria la Iglesia en sus relaciones con el
Estado? La contraposiciéon entre una y otra corriente de
opinién dio lugar a una resonante interrupcion de los
debates en el ano 1964. La libertad religiosa, tal como
quedé definida en el texto definitivo de la declaracién,
consiste esencialmente en que todos los hombres deben
estar inmunes de cualquier suerte de coaccién, de tal
manera que en el terreno religioso «ni se obligue a na-
die a actuar contra su conciencia, ni se le impida que ac-
tie conforme a ella en privado y en publico» (n. 2). No
se trata, por tanto, de una libertad moral, porque se afir-
ma que «todos los hombres tienen obligacion de buscar
la verdad, sobre todo en lo referente a Dios y a su Iglesia
y, una vez conocida esta verdad, estan obligados a abra-
zarla y llevarla a la practica» (n. 1, ¢). Tampoco se trata
de una libertad moral ante la Iglesia y la verdadera reli-
gion, porque la declaracion «deja integra la doctrina tra-
dicional catolica de la obligaciéon moral de los hombres
y de las sociedades respecto a la verdadera religion y
unica Iglesia de Cristo» (n. 1, f). Se trata exactamente
de una libertad juridica, esto es, de un derecho que se
exige por igual ante las personas particulares y ante los
grupos sociales, y en especial ante el Estado. Este dere-
cho es comun para todos: personas y comunidades y
también para la Iglesia (n. 2).

La vida y el ministerio de los presbiteros y la actividad
misionera de la Iglesia fueron el tema de los dos decre-
tos promulgados en la Giltima sesion conciliar. El decreto
Ad gentes, sobre la actividad misionera de la Iglesia,
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inserta la misiéon de ésta en el plan salvifico de Dios. La
Iglesia —se dice— es esencialmente misionera, y todos los
miembros del Pueblo de Dios deben asumir su propia
responsabilidad. Y el documento recalca que, aunque
puedan hallarse vias de salvacion fuera de Ia Iglesia visi-
ble, eso no contradice en absoluto la necesidad de la
Iglesia y de su mision. El otro decreto, el Presbyterorum or-
dinis, guarda un cierto paralelismo con el Christus Domi-
nus. Se referia éste ~como quedo dicho— al ministerio de
los obispos, y el concilio estim6 que procedia elaborar
otro acerca de la vida y ministerio de los presbiteros.
También este decreto —como el de los obispos— completa
y aplica la doctrina acerca del sacerdocio y de los sacer-
dotes contenida en la constitucién Lumen Gentium. El do-
cumento gira en torno a esta proposicion dogmatica: el
presbitero, en virtud de la ordenacién sacerdotal, se ha-
ce participe del sacerdocio de Cristo —se configura con
Cristo Cabeza-y asi actda siempre en persona de Cristo.
La santidad personal a que debe tender es una logica de-
duccién de su ser ministerial. Y frente a quienes, con rei-
terado negativismo, ponian en tela de juicio la identidad
sacerdotal, el concilio afirma que si se sabe lo que es el
sacerdote y cual es su imagen, que se configura a partir
de la fundamentacion de su ministerio en la mision apos-
t6lica. El «mandamiento nuevo» del amor, instituido por
Jesucristo, tendra que derivarse para los presbiteros de la
realidad sacramental que les hace a todos participes de
un Unico ministerio. Su expresion genuina es la fraterni-
dad sacerdotal y las diversas formas ~también asociativas—
que puede revestir. El celibato sacerdotal era reafirmado
como un don, no como una carga.

14. La constitucion pastoral «Gaudium et Spes»

Constituye una novedad en la historia de los concilios
ecuménicos la elaboracion de un documento dirigido,
«no sélo a los hijos de la Iglesia y a cuantos invocan el
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nombre de Cristo, sino a todos los hombres», con el fin
de «entrar en didlogo con la humanidad entera». Ese do-
cumento fue la constitucion pastoral Gaudium et Spes. Tra-
tar del didlogo con el mundo entero no estaba previsto
en los esquemas elaborados por las comisiones preparato-
rias del concilio. La iniciativa de redactar una constitu-
cién sobre la Iglesia en el mundo actual ha de buscarse
en una intervencion del cardenal Suenens del 14 de di-
ciembre de 1962, cuando el primer periodo conciliar
concluia con muy pobres resultados. Suenens pedia «que
se hable de la Iglesia en cuanto que entabla un didlogo
con el mundo. El mundo —seguia— espera que la Iglesia le
resuelva las cuestiones de mayor importancia que le pro-
pone». El cardenal Montini elogié a continuacién la in-
tervencion del purpurado belga, y en su primer discurso
dirigido al concilio como Papa —al comienzo del segundo
periodo de sesiones— proclamoé que uno de los principa-
les fines del concilio habria de ser «el didlogo de la Iglesia
con los hombres de nuestra época».

En la preparacion del documento tuvo un papel im-
portante el entonces arzobispo de Cracovia Karol Wojty-
la, que fue incorporado a la comisiéon encargada de pre-
parar el texto. El titulo de «pastoral» obedeci6 —segtin
dice la misma constitucién— a que, «apoyandose en prin-
cipios doctrinales, pretende exponer la actitud de la
Iglesia ante el mundo y los hombres contemporaneos».
La Gaudium et Spes declara que la dignidad de la persona
humana se funda en el hecho de que el hombre ha sido
creado a imagen de Dios y su dignidad tiene también
una dimension comunitaria. El pecado, por el contrario,
rebaja la dignidad del hombre. Se define con precision
cual ha de ser la justa autonomia de las realidades hu-
manas y la actitud de la Iglesia ante el mundo actual. Las
cuestiones acerca de la vida econémico-social y los pro-
blemas de la comunidad politica, de la paz y la coopera-
cion internacional son tareas que en la Iglesia competen
a todos y han de llevarse a cabo —siempre que sea posi-
ble— mediante el dialogo. El capitulo 1° de la segunda
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parte de la constituciéon estuvo dedicado al matrimonio
y la familia en el mundo de hoy. «El matrimonio y el
amor conyugal —se dice— estan ordenados a la procrea-
cion y educacion de la prole, aunque no sea ese el fin
tinico del matrimonio». Pablo VI se reservé la cuestion
de la regulacién de la natalidad, que seria mas tarde tra-
tada en la enciclica Humanae Vitae.

15. La clausura del Concilio Vaticano IT

Al inaugurarse este postrer periodo de sesiones —el
15 de septiembre—, Pablo VI publicé el motu proprio Apos-
tolica Sollicitudo, por el que se creaba el Sinodo de los
obispos. El Papa definia esta nueva institucion como
«consejo permanente de obispos representantes de la
Iglesia sometidos directamente a Nuestra autoridad». El
sinodo, que seria regulado con detalle en anos sucesi-
vos, se reunioé por primera vez en septiembre-octubre de
1967, y con posterioridad lo ha venido haciendo perio6-
dicamente de tres en tres anos, sin contar varios sinodos
extraordinarios. El 7 de diciembre —la jornada previa a
la terminacién del concilio— estuvo marcada por varios
hechos mas, que tuvieron especial relevancia. Uno de
ellos fue el cambio de nombre de la congregacion del
Santo Oficio, que pasé a llamarse congregacién para la
Doctrina de la Fe, un cambio acompanado por la aboli-
cion del famoso «indice de libros prohibidos», creado
por Paulo IV en 1559, y que se habia convertido en un
anacronismo, dadas las circunstancias tan diferentes de
la vida y de la comunicacion social en el mundo contem-
poraneo. El otro acontecimiento que tuvo lugar en
aquel 7 de diciembre fue el solemne y reciproco levanta-
miento de las excomuniones entre la Iglesia catdlicay la
ortodoxa, que se remontaban a los mismos comienzos
del Cisma oriental de 1054. Novecientos anos después,
en una declaracién leida simultaneamente en San Pedro
de Roma y en la iglesia del Fanar de Estambul, Pablo VI
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y el patriarca Atenagoras, tras deplorar las ofensas y re-
proches entre las dos Iglesias, levantaban y deseaban bo-
rrar de la memoria de la Iglesia aquellas viejas senten-
cias de excomunion; y expresaban a la vez el deseo de
que ese gesto fuera interpretado como la expresién de
una voluntad de mutua reconciliacion, y como una invi-
tacion a proseguir el didlogo ecuménico que habra de
conducir a la plena comuni6n de fe entre el Oriente y el
Occidente cristianos.

Para poner fin a esta vision de sintesis de la historia y
de la obra del Concilio Vaticano II, procede recordar
que los resultados de aquella gran asamblea quedaron
plasmados en 16 documentos de diversa entidad y califi-
cacion teologica: dos constituciones dogmaticas, la Lu-
men Gentiumy la Dei Verbum, una constitucion pastoral, la
Gaudium et Spes; nueve decretos: Inter mirifica, Orienta-
lium Ecclesiarum, Unitatis redintegratio, Christus Dominus,
Perfectae caritatis, Optatam totius, Apostolicam Actuositatem,
Ad gentes'y Presbyterorum ordinis; y por ultimo, tres decla-
raciones: Gravissimum educationis, Nostra aetatey Dignitatis

humanae. &, i oo Fnan Comtbimm

16. Algunas consideraciones de cardcter general

Unas consideraciones de caricter general, todavia,
en torno al desarrollo del concilio. Igual que ocurrié en
tiempos del Vaticano I, también ahora fue corriente ha-
blar en los medios de comunicacién social de una «ma-
yoria» y una «minoria». L.a primera estaria mas abierta a
la innovacién, con el deseo de aproximar la Iglesia al

‘mundo contemporaneo; la «<minoria», mas tradicional,

se mostraria preocupada por la salvaguardia de la doctri-
nay de la disciplina eclesiastica. La «mayoria» —segin al-
gunos historiadores— habria tenido como niicleo la que
denominan «alianza del Rhin», integrada a su juicio por
un grupo de obispos procedentes de paises situados a
una y otra orilla del gran rio europeo. Entre sus figuras
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mas destacadas —aunque seria preciso matizar mucho-
cabria mencionar a los cardenales alemanes Frings y
Dopfner, a los franceses Liénart y Garrone, al belga Sue-
nens, al holandés Alfrinck, y también al italiano Lercaro.
Junto a ellos trabajaron expertos como Rahner, De Lu-
bac, Daniélou, Ratzinger, Congar o Schilebeeckx, aun-
que ha de advertirse que las futuras trayectorias de esos
tedlogos en la época posconciliar serian muy dispares.
La «minoria» tuvo entre sus principales figuras a los car-
denales Ottaviani, Siri, Ruffini, Browne, Santos, y conta-
ba con un nimero considerable de padres, sobre todo
italianos, espanoles e iberoamericanos; muchos de ellos
constituyeron el Coetus internationalis Patrum, cuyas reu-
niones se celebraron varias veces en la Curia Generalicia
de los Agustinos.
¢Cuales fueron las principales cuestiones en que se
manifestaron diferencias entre «mayoria» y «minoria»?
Una de ellas fue la apuesta de la Iglesia en favor de la li-
bertad religiosa, acabando con la antiquisima preferen-
cia por la confesionalidad del Estado, en los paises de
vieja unidad social catélica. Las distintas actitudes de los
padres respondian en buena medida a la diversidad de
tradiciones sociales, nacionales y teolégicas. Otro punto
de contraste fue el tema de la colegialidad episcopal, de
su alcance y de sus formas: ;como cohonestar y articular
una participacion mas activa y responsable del episcopa-
do en el régimen de la Iglesia —incluido el de la Iglesia
universal- con el mantenimiento integro de la Primacia
papal, tal como habia sido definida en el Concilio Vati-
cano I? La constitucion Lumen Gentium y la «Nota pre-
via» que la acompané dieron cumplida respuesta a estos
interrogantes. Las inclinaciones anticurialistas y «demo-
cratizantes» de ciertos padres resonaron también a oi-
dos de la «minoria» como un eco lejano de las doctrinas
«conciliaristas» de otras épocas. La actitud optimista o
reservada frente a los valores y riesgos de la modernidad
constituia otra razén -y quiza la mas profunda- de la
discrepancia. La diversidad de pareceres se produjo tam-
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bién en torno a temas mas concretos: el sentido y los
«modos» del ecumenismo, la postura de la Iglesia ante
el comunismo y las «democracias populares» del este de
Europa, el enfoque de la reforma litirgica, incluida la
sustitucion generalizada del latin por las lenguas vulga-
res, y otras cuestiones mas. El tema de una mitigacién de
la disciplina del celibato sacerdotal —aunque quiza estu-
vo en la mente de algin padre— no llegd ni siquiera a
plantearse en publico. La cuestion de la paternidad res-
ponsable y de la licitud de los medios de regulacion de
la natalidad Pablo VI —tal como ya quedé dicho- la sus-
trajo al debate conciliar, reservandola a su suprema au-
toridad.

Una ultima consideracién de la mayor importancia.
Aun aceptando la distincion entre un grupo mayoritario
y otro minoritario de padres, que se hizo patente duran-
te los debates en el aula conciliar, no deja de ser sor-
prendente el resultado de las votaciones finales sobre los
documentos elaborados por la asamblea ecuménica. La
mayor parte de ellos fueron aprobados por practica una-
nimidad, y en los restantes los votos negativos —los non
placet— apenas llegaron alguna vez al cinco por ciento.
Este hecho puede ser, para el creyente, una muestra in-
signe de la accién del Espiritu Santo. Una accion -y de
ello todos fueron testigos— encauzada por el perseveran-
te esfuerzo de Pablo VI, que dirigié con mano firme la
marcha del concilio en el tercero y cuarto periodo de se-
siones. El Papa buscé pacientemente soluciones capaces
de suscitar un amplio acuerdo, incorporando a los es-
quemas incontables modi, precisiones y enmiendas, hasta
lograr unos textos que pudieran obtener el consenso ge-
neral y fueran aceptables para todos, o al menos para ca-
si todos.
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TIEMPO DE REFORMAS

1. Un talante reformador

«El reformador solitario»: con estos términos, L. A.
Dorn, uno de los biégrafos de Pablo VI, quiso definir su
imagen personal y subrayar la pauta que constituy6 la li-
nea de fuerza de su pontificado. En el Papa Montini
~como he dicho- se conjugaban la vigilante preocupa-
cién por salvaguardar la integridad del depdsito de la Fe
y de la Moral catélicas con un talante reformador, aten-
to a escrutar los que se llamaron «signos de los tiempos»
y preparar a la Iglesia para el cumplimiento de su mi-
sion divina en el mundo contemporaneo.

La hora de la historia que le toc6 vivir hizo ademas
que a Pablo VI le cayera en suerte, no sélo llevar a buen
puerto el Concilio Vaticano 1I, sino velar por la puesta
en practica de los documentos aprobados en el sinodo
ecuménico, cuyo contenido quedé expuesto de forma
sucinta en el capitulo anterior. Le correspondio, en su-
ma, procurar la efectiva recepcién del concilio mediante
la renovacion de las estructuras eclesiasticas y la vida del
pueblo cristiano. Esta empresa, que ya de por si requeria
un denodado y perseverante esfuerzo pastoral, tropezé
ademas con imprevistas dificultades derivadas del clima
de confusion y las agitaciones contestatarias que turba-
ron los anos del periodo posconciliar. Mas este tema tie-
ne la suficiente entidad para que merezca ser tratado
con la debida atencién en otro momento. Antes proce-
de exponer las lineas maestras del gobierno de Pablo VI,
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su accion dirigida a promover el efectivo cumplimiento
de la legislacién conciliar.

2. Una mayor sencillez en las formas

Pablo VI dio siempre mucha importancia a los signos
y por tal razén conviene considerarlos con atenci6én y
tratar de discernir su sentido y significaciéon. Uno de sus
primeros gestos fue renunciar al uso de la tiara, la mitra
de tres coronas, simbolo de la plenitud de poder. La ciu-
dad de Milan ofrecié a su antiguo arzobispo llegado a la
Catedra de S. Pedro una tiara de corte ultramoderno.
Pablo VI la llevé una sola vez y luego dispuso que fuera
sacada a subasta y se distribuyera lo recaudado entre los
pobres. La tiara le era impuesta al Papa en la ceremonia
de la consagracién, y en las oraciones que se recitaban
con esta ocasidn se aclamaba expresamente al Pontifice
con el titulo de Pater regum —padre de los reyes—. La tia-
ra, que los Papas no volverian ya a llevar sobre sus cabe-
zas, se conservo sin embargo —junto con las llaves— en la
iconografia y la heraldica, como signo de la funcién ex-
clusiva que les corresponde en la Iglesia y de su condi-
cion de obispo universal.

La renuncia a la tiara expresaba la voluntad papal de
acabar con las apariencias mayestaticas y ofrecer al mun-
do una imagen del Vicario de Cristo mas acorde con la
sencillez evangélica. Otras innovaciones introducidas
por Pablo VI tuvieron un especial significado antimayes-
tatico y «democratizante»: fue suprimida la dignidad y la
funcién de «principe asistente al Solio», un cargo que
desde el siglo Xxvi desempenaban alternativamente los je-
fes de las familias Colonna y Orsini; se suprimi6 igual-
mente la tradicional audiencia del Papa al Patriciado ro-
mano a comienzos de ano. Y el 14 de septiembre de
1970 fueron abolidos los Cuerpos armados pontificios
con excepcion de la Guardia suiza; la Guardia noble,
que se reclutaba entre la aristocracia, la Guardia palati-
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na, cuyos componentes provenian de familias artesanas
y de la pequena burguesia. La propia Gendarmeria pon-
tificia fue convertida en un cuerpo de «vigilantes» desar-
mados, aunque mas tarde volverian a llevar armas.

La simplificaciéon de las formas externas alcanzé a la
vida eclesiastica en su conjunto. En vez de «Corte» paso
a decirse «Casa» pontificia. Una instruccion de 31 de
marzo de 1969 enunciaba los principios en que se inspi-
raba la reforma. «Conviene —decia— armonizar la digni-
dad adecuada con la sencillez y el porte practico con el
espiritu de pobreza y humildad». Los cardenales —miem-
bros del senatus Papae— conservaban el color rojo en sus
vestiduras, recuerdo de la purpura «laticlavia» de los se-
nadores romanos; pero se eliminaron el capelo, las lar-
gas colas, la gran capa roja y los zapatos con hebilla de
plata. Simplificose igualmente su tratamiento, para po-
ner fin a cualquier apariencia de «principes de la Igle-
sia»; y desaparecieron ciertas férmulas altisonantes em-
pleadas al dirigirse a ellos, como aquella de «inclinado
al beso de la sagrada pirpura», con que solian terminar
las cartas y escritos dirigidos a un cardenal. Analogas re-
formas hicieron mas sencillo el trato con los prelados ro-
manos y los obispos del mundo entero.

3. La reforma de la Curia

En 1908, el Papa S. Pio X procedié a una importante
renovacion de la Curia romana, que habia permanecido
hasta entonces cristalizada en la estructura postridenti-
na que le habia dado Sixto V a finales del siglo xvI por la
constitucion Immensa aeternis Dei (22.1.1588). Terminado
el Concilio Vaticano II, Pablo VI estimé llegada la hora
de realizar también una puesta al dia de la Curia, y asi lo
hizo por la constitucién apostélica Regimini Ecclesiae Uni-
versae, de 15 de agosto de 1967. La constitucién fue mo-
deradamente renovadora: suprimio varios dicasterios y
cred otros, mas adecuados a las modernas necesidades.
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Integr6 ademas en la Curia algunos secretariados y orga-
nismos de reciente creacion, nacidos a raiz de la celebra-
cion del concilio. El punto mas importante de la reforma
fue sin duda el encumbramiento de la Secretaria de Esta-
do, que de ser un simple oficio, pas6 a ocupar el mas alto
rango, en el nuevo organigrama curial, con una funcion
de coordinacién y control de los demas dicasterios.

La reforma de la Curia no satisfizo a algunos que hu-
bieran deseado una renovacién mas radical y profunda.
La acogida de la mayoria de los comentaristas fue, con
todo, bastante favorable. Se puso de relieve la interna-
cionalizacién del personal y la mayor funcionalidad.
También se consideré un progreso la periodicidad quin-
quenal, aunque renovable del desempeno de los princi-
pales oficios, los limites de edad para el ejercicio de los
cargos, y otros aspectos mas, como el uso de las lenguas
vivas, el mayor contacto con las Conferencias episcopa-
les, el control de las finanzas eclesiasticas, etc.

4. La eleccion papal

El principio de limitacién de la edad establecido para
los dignatarios de la Curia romana, y también para los
obispos, que habian sido invitados a presentar ante el
Papa la renuncia al gobierno de sus di6cesis al cumplir
los 75 anos, repercuti6é en el propio procedimiento de la
eleccion papal. La cuestion planteada era, en sintesis, la
siguiente: ¢a quién habria de corresponder en adelante
el derecho de elegir Papa? ¢A los cardenales, como era
tradicion desde hacia nueve siglos, o a los representan-
tes del episcopado universal? En 1973, Pablo VI revel6
que estaba considerando la posibilidad de incluir entre
los electores del Romano Pontifice a los patriarcas cato-
licos orientales y a los miembros de la Secretaria del Si-
nodo de los obispos. La decision final del Papa fue califi-
cada de «salomoénica» por uno de sus biografos: el
«coénclave» seguiria compuesto en exclusiva por los car-
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denales, que formaban -y forman cada vez mas— un co-
legio de indole marcadamente universal, por razéon de la
variadisima procedencia de sus miembros. La mayoria
requerida seria la de dos tercios mas uno de los electo-
res. Pero la constitucion Romano Pontifici eligendo
(1.X.75) recogi6 lo dispuesto por el motu proprio Ingra-
vescentem aetatem (21.X1.70), que habia privado del dere-
cho de ser electores a los cardenales que hubieran cum-
plido la edad de 80 anos.

Esta limitacién de derechos produjo —como es facil
comprender— un sentimiento doloroso entre los carde-
nales afectados. Mas la limitacion fue mantenida en la
mencionada constitucién, que regulé en todos sus as-
pectos la eleccién papal. Tras la relativa confusién pro-
ducida en tiempos de Juan XXIII —que rebasé el nume-
rus clausus de 70 cardenales, establecido por Sixto V
cuatro siglos antes, pero sin marcar un nuevo limite, la
Romano Pontifici eligendo f1j6 en 120 el nimero maximo
de cardenales con derecho a participar en el conclave,
esto es, menores de 80 anos. Esta normativa puede con-
siderarse consolidada, pues Juan Pablo II la ha manteni-
do practicamente inalterada en la nueva regulacion de
la eleccion pontificia contenida en la constitucién apos-
tolica Universi Dominici, de 22 de febrero de 1996.

5. Las Conferencias episcopales

El Concilio Vaticano II alento la constituciéon de Con-
ferencias episcopales, una institucién que habia tenido
sus comienzos durante el pontificado de Pio XII. El de-
creto Christus Dominus definié las Conferencias como
«una asamblea en la cual los prelados de un pais o de
un territorio ejercen unidos —coniunctim— su funcion pas-
toral para promover el mayor bien que la Iglesia propor-
ciona a los hombres, sobre todo por medio de las for-
mas y medios de apostolado convenientemente
adecuado a las peculiares necesidades de la época». Pa-
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blo VI hizo obligatoria la constitucién de las conferen-
cias alli donde todavia no existian y marc6 las lineas ge-
nerales a que habrian de ajustarse los estatutos. Una
treintena de éstos fueron aprobados por la Santa Sede
durante el pontificado del Papa Montini. Juan Pablo II,
en su carta apostolica Apostoles suos, publicada el 23 de
julio de 1998, precisé la funcidon de las Conferencias
episcopales en su relacién con la Santa Sede y con los
obispos responsables directos del gobierno pastoral en
sus respectivas diocesis. Las Conferencias y sus organis-
mos auxiliares —asi se recuerda— estan para ayudar a los
obispos, no para sustituirlos.

Otra modalidad de Conferencias episcopales mas am-
plias —incluso a escala continental- tuvo su principal
precedente en el CELAM —Consejo episcopal latinoame-
ricano—-, cuya fundacion se remontaba a tiempos de
Pio XII —en 1955—, y que instal6 su sede en Bogota. Estas
conferencias de obispos de indole supranacional ha-
brian de alcanzar un considerable desarrollo durante el
pontificado de Juan Pablo IL

6. El Sinodo de los obispos

En otro plano organizativo se encuentra el Sinodo de
Jos obispos, organismo especifico destinado a hacer real
el principio de la colegialidad episcopal, en los términos
establecidos por la constitucién conciliar Lumen
Gentium. El sinodo fue creado por Pablo VI el 13 de sep-
tiembre de 19'}’5, esto es, en la vispera del comienzo del
ultimo periodo de sesiones del Vaticano II. Depende del
Romano Pontifice, su caracter habria de ser esencial-
mente consultivo y se reuniria con una periodicidad pre-
establecida. Un Consejo de secretariado general com-
puesto por 15 miembros —12 elegidos por los padres
sinodales y 3 designados por el Papa- ejerceria su man-
dato en el intermedio entre uno y otro sinodo.

Cuatro sinodos ordinarios y otro extraordinario se
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reunieron durante el pontificado de Pablo VI. La época
de la celebracién ha coincidido de ordinario con la esta-
cién otonal, los meses de septiembre y octubre. El pri-
mer sinodo, en 1967, aprobé las directrices fundamenta-
les en que habria de inspirarse la reforma del Cédigo de
Derecho Canénico, y traté también del ateismo, de la re-
forma litargica y de los matrimonios mixtos. El segundo,
de 1971, tuvo como temas el sacerdocio ministerial y la
justicia en el mundo. El tercer sinodo, reunido en 1974,
se ocup6 casi en exclusiva de la evangelizacién, y el cuar-
to, de 1977, de la catequesis. El Papa, el episcopado, la
colegialidad y las relaciones entre Roma y las Iglesias lo-
cales fueron cuestiones tratadas en el sinodo extraordi-
nario de octubre de 1967. La conclusién que debe sacar-
se es que el Sinodo de los obispos podia considerarse
como una institucién bien consolidada al cumplirse el
primer decenio de su existencia.

En este capitulo de reformas institucionales merece
la pena recordar todavia un proyecto que no llego a feliz
término: la elaboracion de una «Ley fundamental de la
Iglesia». Su preparacién se confio a una comisién espe-
cial de tedlogos y canonistas, y la finalidad perseguida
era perfilar con claridad la imago Ecclesiae, «de manera
-se decia— que pueda aparecer a los ojos de todos lo que
es la Iglesia, cudl es su estructura, como ha sido divina-
mente instituida, sobre qué verdades fundamentales se
basa». La «LLey fundamental» era, sin duda, una iniciati-
va interesante; pero encerraba indudables dificultades y
no lleg6 a prosperar. La reforma litargica tuvo induda-
bles aspectos positivos, como ha sido la mayor partici-
pacion de los laicos en la Misa. Merece igualmente ser
destacado, a titulo de ejemplo, el nuevo realce que se ha
dado a la Confirmacion como el sacramento que marca
en la existencia del hombre la hora de consecucion de
la plenitud humana y cristiana, la mayoria de edad del
«soldado de Cristo».
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7. La reforma litirgica

Una innovacién de particular resonancia, por las re-
percusiones que estaba destinada a tener en la vida reli-
giosa del pueblo cristiano, fue la reforma litargica. Su fi-
nalidad era la puesta en practica de la constitucién
conciliar Sacrosanctum Concilium. Uno de los objetivos
fundamentales de la reforma era impulsar la partici-
pacion de los fieles en la celebracion eucaristica. Signo
bien visible de este proposito fue la instalacion del altar
cara al pueblo, un cambio no realizado siempre con la
deseable prudenc1a y en ocasiones a costa del deterioro
o la supresion de valiosos retablos, sagrarios y obras de
arte. La finalidad catequética aparece en la introduccién
en la Misa de la lectura continuada de la Sagrada Escri-
tura y la homilia. La reforma litargica tuvo aspectos cla-
ramente positivos, como ha sido, en primer lugar, la ma-
yor participacion de los laicos en la Misa.

El uso del latin o de la lengua vulgar en la Misa fue
tal vez el aspecto mas debatido de la reforma litargica.
La constitucion Sacrosanctum Concilium se habia expresa-
do sobre esta cuestion en términos muy prudentes. E]
principio general establecido era éste: «Se conservara el
uso de la lengua latina en Jlos ritos latinos, salvo derecho
particular». Pero a la vez se abri6 la puerta al uso de las
lenguas vulgares: «Sin embargo —proseguia el texto- el
uso de la lengua materna puede ser muy 1util para el
pueblo. Por eso, tanto en la Misa como en la administra-
ciéon de los sacramentos y en otras partes de la liturgia
podra darsele mayor cabida, sobre todo en las lecturas y
moniciones, en algunas oraciones y cantos». La constitu-
cién concluia dejando en manos de la autoridad ecle-
siastica territorial correspondiente «determinar si ha de
usarse la lengua materna y en qué medida».

La aplicacion de la Sacrosanctum Concilium fue mucho
mas lejos de lo previsto en la letra del texto y puede de-

, cirse que provoco la practica desaparicion del uso del la-
! tin en la liturgia. Del avance realizado en ese sentido
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puede dar idea el contraste entre los términos en que se
expresaba la constitucion conciliar y las palabras que
seis afos mas tarde, en una alocucién de 26 de noviem-
bre de 1969, pronunciaba Pablo VI, en abierto favor del
uso de las lenguas vulgares. «El lenguaje de la Misa —de-
cia~ ya no sera el latin sino la lengua vernacula. Para
quien conoce la belleza, la fuerza, la sacralidad expresi-
va del latin representa ciertamente un sacrificio su susti-
tucion por la lengua vulgar: jperdemos el habla de los
pasados siglos cristianos y con ello perderemos gran par-
te de esa maravillosa e inefable realidad artistica que es
el canto gregoriano! Pero ¢no hay acaso algo que esta
por encima de estos altisimos valores de la Iglesia? ¢No
vale mas la comprension de la oracion que los ropajes
sedosos y vetustos con que esta regiamente vestida? ;No
tiene un valor superior la participacién del pueblo, de
este pueblo moderno acostumbrado a palabras claras e
inteligibles, que pueden formar parte de su conversa-
cion corriente? Si la expresion latina mantuviese aparta-
da de nosotros a la infancia, a la juventud, al mundo del
trabajo y de los negocios; si fuera un diafragma opaco
en lugar de ser un cristal transparente, nosotros, pesca-
dores de almas, ;obrariamos cuerdamente si conservase-
mos su exclusivo dominio en la plegaria religiosa?»

Esta larga cita de Pablo VI —que recoge uno de sus
bidgrafos— permite apreciar las razones de orden pasto-
ral que le llevaron a promover el uso de la lengua vulgar
en la liturgia. Y el hecho es que la reforma —cuyo princi—
pal y audaz ejecutor fue Mons. Amadeo Bugnini- seria
ampliamente aceptada y las resistencias y criticas se cir-
cunscribieron a circulos ilustrados de intelectuales y hu-
manistas, como los integrados en la asociacion Una voce.
En el momento presente, con la perspectiva que ya per-
mite tener el paso de los afios, el juicio histérico ha de
ser necesariamente matizado. El uso de la lengua vulgar

“es, sin duda, un hecho irreversible, como lo fue la susti-

tucién del griego por el latin en las iglesias occidentales
de los siglos 11y 111. La reforma —como ha quedado di-
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cho- ha conseguido igualmente una mayor partici-
pacion de los fieles en la celebracion de la Eucaristia.
Pero, dicho esto, hay que llamar también la atencién so-
bre la confusién que produce a menudo la multiplica-
cion de las variedades linguisticas. En efecto, no sola-
mente los grandes idiomas universales, sino también
otros de limitado 4mbito regional, y hasta dialectos se
emplean a veces incluso de modo, si no exclusivo, ma-
yoritario. Y esto ocurre a la hora en que el mundo ha ve-
nido a ser la «aldea global», y el turismo, la actividad
profesional o las migraciones hacen que millones de
personas se desplacen constantemente de unos a otros
espacios linguisticos. El uso del latin en las partes nu-
cleares de la Misa —como viene haciéndose ya en algu-
nos lugares— facilita a todos su mejor seguimiento y su-
braya la catolicidad de la Iglesia. Por lo que hace a la
musica sagrada, el éxito que registra hoy el canto grego-
riano lleva a pensar que ese género sigue diciendo mu-
cho al espiritu del hombre contemporineo. Y, aunque
se comprendan las razones pastorales, no puede dejar
de lamentarse que obras que son el fruto del genio de
los musicos cristianos del pasado —como, por ejemplo, la
secuencia del Dies irae, fiel expresion de la sensibilidad
religiosa de los catdlicos de la Baja Edad Media— haya
desaparecido del rito de las exequias, para sobrevivir
-secularizada— en los programas de concierto de los
grandes coros y orquestas.

8. El magisterio de Pablo VI

El magisterio de Pablo VI traté una extensa tematica
directamente relacionada con los problemas mas vivos
que guardaban relacién con la vida cristiana de la épo-
ca. Ya se hizo antes alusion a la Ecclesiam suam, 1a encicli-
ca programatica de su pontificado, y quedara para el si-
guiente capitulo la Humanae Vitae, que tanta resonancia
tuvo en el mundo entero. Otros dos documentos de
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considerable entidad constituyen la aportacion del Papa
Montini a la doctrina social de la Iglesia. La enciclica Po-
pulorum Progressio (26.111.67) resumia su contenido esen-
cial en una frase: «El nuevo nombre de la paz se llama
desarrollo», y contemplaba con una amplia mirada a es-
cala mundial los aspectos econémicos, culturales, mora-
les y religiosos que conciernen al hombre contempora-
neo. Cuatro anos después, la carta apostélica Octogesima
adveniens (19.V.71), en el octogésimo aniversario de la
Rerum Novarum, invitaba a los cristianos a interesarse por
los problemas nuevos —como la urbanizacion, la inmi-
gracion y el medio ambiente—y por las nuevas corrientes
de pensamiento.

Una especial mencién merece el Magisterio mariano
de Pablo VI. Su enciclica Mense maio (29.1V.65) invitaba a
la oracién por el concilio y la paz, durante el mes de ma-
yo consagrado a la Virgen. Afio y medio después, el Pa-
pa, en una segunda enciclica, 1a Christi Mairi (15.IX.66),
impetraba de nuevo la intercesion de Maria en favor de
la paz, especialmente la paz en el Vietnam. La exhorta-
cién apostdlica Marialis cultus (2.2.74) versaba sobre el
culto a la Madre de Dios. Pablo VI promovié con empe-
fio la piedad mariana y recomendo particularmente el
rezo del Rosario. En una alocuciéon pronunciada en Ro-
ma el 21 de noviembre de 1964, encarecia con todo in-
terés esta devocidén y decia que era «la mas importante y
la mas hermosa de todas las devociones: una devocion
que a través de la Virgen nos lleva a Cristo».

Pero el hecho mas trascendental del Magisterio ma-
riano de Pablo VI fue la concesién a Maria Santisima del
titulo de Madre de la Iglesia. Como ya se dijo, el Conci-
lio acord6 que en vez de dedicar un esquema especial a
la Virgen, era preferible consagrarle el ultimo capitulo
de la constitucion Lumen Gentium sobre la Iglesia. El Pa-
pa, el dia mismo en que fue aprobada la constitucion,
(21.2.64), proclamoé solemnemente a Maria Madre de la
Iglesia: «Asi pues —fueron sus palabras—, para gloria de la
Virgen y consuelo nuestro, Nos proclamamos a Maria
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Santisima Madre de la Iglesia, es decir, Madre de todo el
pueblo de Dios, tanto de los fieles como de los pastores,
que la llaman Madre amorosa, y queremos que de ahora
en adelante sea honrada por todo el pueblo cristiano
con ese gratisimo titulo».

Pablo VI, que habia escrito la enciclica Mysterium Fi-
dei (3.X.65) sobre el caracter sacrificial de la Misa, reite-
rando la doctrina del Concilio de Trento, y la realidad
de la transubstanciacion eucaristica, declaré el ano 1967
como ¢l «<Ano de la fe» y publicé el «Credo del Pueblo
de Dios», un simbolo en el que se resumia el contenido
esencial de la Fe catélica. Otra de las enciclicas de Pablo
VI tuvo por tema una de las cuestiones que el Pontifice
habia reservado para si, sustrayéndola a la discusién del
concilio: el celibato sacerdotal.

La Sacerdotalis Coelibatus, que asi se llamé, vio la luz el
24 de junio de 1967. Era un momento en que bullia ya
la agitaci()n contra el celibato del clero y crecia de dia
en dia el numero de sacerdotes que pedian la seculariza-
cion. Cuatro anos mas tarde, en 1971, el Sinodo de los
obispos trato, en medio de fuertes presiones, la cuestion
del sacerdocio ministerial, reiterando por practica una-
nimidad la obligacion del celibato. Pero, como un pro-
blema distinto se plante6 la posible ordenacién sacerdo-
tal de hombres casados. En este tema se advertia
disparidad de opiniones entre las Conferencias episco-
pales, razon por la cual el Papa sometio a votacion de la
asamblea sinodal dos mociones alternativas. L.a primera
estaba redactada en los siguiente términos: «Permane-
ciendo siempre a salvo el derecho de la Santa Sede, la
ordenacion sacerdotal de hombres casados no se admi-
te, ni siquiera en casos particulares». La segunda mo-
ci6n decia asi: «Corresponde Gnicamente al Soberano
Pontifice, en casos particulares, por razoén de necesida-
des pastorales y teniendo en cuenta el bien de la Iglesia
universal, permitir la ordenacion sacerdotal de hombres
casados, de edad madura y probidad bien acreditada».
La primera formula —la mas estricta— resultd vencedora
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por 107 votos contra 87. Aqui se trataba, naturalmente,
de ordenacion sacerdotal. En el diaconado permanente
esta admitida —como es bien sabido— la ordenacién de
varones casados.

9. El ecumenismo

La época del Concilio Vaticano II signific6 el comien-
zo de un nuevo capitulo en la historia del ecumenismo.
La creacién por Juan XXIII del Secretariado para la uni-
dad de los cristianos y la presencia en el aula sinodal de
observadores pertenecientes a Iglesias y Confesiones no
catolicas, el encuentro en Jerusalén de Pablo VI y el pa-
triarca Atenagoras fueron unos hechos que tuvieron su
culminacion la vispera de la clausura del concilio. En
ese dia —ya se dijo— se levantaron solemnemente las reci-
procas excomuniones entre Roma y Constantinopla,
existentes desde hacia mas de nueve siglos. Pablo VI,
protagonista durante el periodo conciliar de estos acon-
tecimientos eclesiales, siguio adelante por ese camino
en los restantes anos de su pontificado.

A. Acerbi ha observado acertadamente que la con-
cepcion del empeno ecuménico que tuvo Pablo VI se
movi6 entre los dos polos que delimitaron su ambito: la
proposicion integra y sin reservas de la fe catdlica, y la
caridad —-impregnada de confianza y estima mutua- en
las relaciones entre la Iglesia de Roma y los cristianos se-
parados. En una persona como el Papa Montini, que
—como ya se ha dicho-tanta importancia concedia a los
gestos, dos de ellos pueden ser considerados como la ex-
presion externa de uno y otro extremo: el primero fue
la afirmacién sin paliativos de su condicién primacial
—«nuestro nombre es Pedro»— hecha ante el Consejo
Mundial de las Iglesias el 10 de junio de 1969, cuando
visité su sede en Ginebra. El otro gesto tuvo lugar el 24
de diciembre de 1975, cuando el Pontifice, en la basilica
de San Pedro, bes6 el pie del metropolita Meliton de
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Calcedonia (representante del patriarca de Constantino-
pla). Varios anos antes, Pablo VI, rompiendo el orden
de dignidad y precedencia marcado por el protocolo,
habia viajado a Estambul para visitar al patriarca Atena-
goras. Luego, en octubre, éste acudi6é a Roma y fue reci-
bido con todo honor en el Vaticano. Nuevos gestos de
amistad fraterna con las Iglesias ortodoxas fueron la en-
trega de reliquias insignes especialmente relacionadas
con ellas: la cabeza del Apéstol S. Andrés a Patras, los
huesos de Tito, el discipulo de S. Pablo, a Creta, y los del
evangelista S. Marcos a Alejandria.

Como puede verse, las relaciones entre Roma y las
Iglesias orientales se intensificaron notablemente duran-
te el pontificado de Pablo V1. Lo mismo cabe decir acer-
ca de los contactos con las principales Confesiones pro-
venientes de la Reforma. Representantes de ellas
visitaron al Papa en repetidas ocasiones y se consiguie-
ron acuerdos de cooperaciéon en diversos campos. No
puede decirse que los avances conseguidos fueran im-
portantes; lo que si mejoré fue la atmosfera de cordiali-
dad entre la Iglesia catolica y las otras Confesiones cris-
tianas. Las posibilidades de mayor acercamiento parecio
que podian darse con la Iglesia anglicana, y se dice que
Pablo VI lleg6 incluso a pensar en una reconsideracion
de la decision de Le6n XIII sobre la validez de sus orde-
naciones. La innovaciéon que supuso el paso dado por el
Anglicanismo al admitir la ordenacién sacerdotal de
mujeres introdujo un grave obstaculo de orden teologi-
co que impidié ulteriores aproximaciones, y es un he-
cho que sigue pesando negativamente en las relaciones
entre la Iglesia anglicana y Roma.

10. Viajes de mision

Pablo VI inicié un nuevo estilo de ejercicio del oficio
pastoral del Romano Pontifice: los viajes de misién. La
imagen de un Papa «prisionero» en el Vaticano, vigente
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desde la desaparicion de los Estados Pontificios, conclu-
yo en 1929 con la firma de los Pactos de Letran. Pero
Pio XI s6lo sali6 de los Palacios Apostolicos en alguna
rarisima ocasion, como cuando acudi6 al Quirinal para
devolver —cumpliendo el pretocolo- la visita oficial que
los Reyes de Italia le habian hecho en el Vaticano. Pio
XII sigui6 su ejemplo, aunque hizo una salida extraordi-
naria, el 19 de julio de 1943, para trasladarse a las ba-
rriadas romanas del Tiburtino y el Prenestino, las mas
danadas por el bombardeo aéreo de Roma, llevado a ca-
bo por los Aliados aquel mismo dia. La fotografia del
Pontifice, bendiciendo con los brazos abiertos al pueblo
desolado, fue una imagen que recorrié el mundo ente-
ro. Juan XXIII hizo numerosas salidas en el interior de
la Urbe, pero s6lo dos brevisimos viajes fuera de Roma
—a Loreto y Asis— mientras se ultimaban los preparativos
para la inauguracion del Concilio Vaticano II. Fue Pablo
VI el iniciador de los grandes viajes, que habrian de lle-
varle a pisar el suelo de cinco continentes.

Al primer viaje internacional del Papa Montini, el re-
alizado a Tierra Santa (4-6-1-64), en el que se entrevistd
con el patriarca Atenagoras de Constantinopla, se ha
aludido ya varias veces. Todavia, mientras se hallaba reu-
nido el concilio, Pablo VI hizo otros dos viajes: el prime-
ro a la India (2-5-X11-64), con ocasion de la celebracion
del Congreso Eucaristico Internacional de Bombay, y en
el curso del cual hizo entrega a la Madre Teresa de Cal-
cuta del «Premio de la Paz Juan XXIII». El altimo viaje
papal realizado durante el periodo conciliar fue a Nueva
York (3-5-X-65), donde pronuncié un discurso ante la
Asamblea General de las Naciones Unidas, que constitu-
yO un vibrante alegato en favor de la paz, cuando el
mundo se sentia todavia angustiado por las amenazas la-
tentes de la «guerra fria». Este momento histérico, y el
de la clausura del concilio dos meses mas tarde, pueden
considerarse como las horas de mayor «éxito popular»
de Pablo VI ante la opinién publica mundial.

En 1967, el Pontifice reanudé}os viajes. El primero
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fue una salida-relampago a Fatima (13.V.67), en la so-
lemne conmemoracién del cincuentenario de las apari-
ciones de la Virgen. El segundo v1aJe (25-26-VII-67) con-
dujo a Pablo VI a Turquia, para visitar en su residencia
de «Fl Fanar» al patriarca Atenagoras, y a Efeso, la ciu-
dad que, segin una antigua tradicién, fue escenario de
la Dormicién de la Virgen Maria. Al ano siguiente el Pa-
pa Montini realiz6 su viaje a Hispanoamérica (22-25-
VIII-68): en Bogota presidio las jornadas del Congreso
Eucaristico Internacional, y en Medellin inauguré la se-
gunda Conferencia del Episcopado latinoamericano.

En 1969, Pablo VI realizo otros dos viajes fuera de Ita-
lia. El primero a Ginebra (10.XI.69), donde visité las se-
des del Consejo Mundial de las Iglesias y de la Organiza-
cion Internacional del Trabajo. Dos meses después tuvo
lugar el viaje al continente africano —a Uganda- en el
curso del cual canonizé a los martires de este pais (31-
VII-2-VIII-69). En el afio 1970 se produjo el mas largo
viaje de Pablo VI: Teheran, Dacca (Pakistan), Manila, Sa-
moa, Yakarta, Hong-Kong, Colombo (Ceylan), fueron
las escalas de este prolongado periplo, que dur6 mas de
una semana y en el que recorrié muchos miles de kil6-
metros (26-XI-4-XII-70). El viaje mas largo estaba desti-
nado también a ser el ultimo de los de Pablo VI mas alla
de los confines de la Peninsula italiana. El estado de su
salud no le permitié en lo sucesivo llevar a cabo aquellos
grandes desplazamientos.

Pablo VI realiz6 también buen niimero de viajes por
tierras de Italia, viajes que se prolongaron hasta 1977. El
17 de septiembre de este ano, pocos dias antes de su oc-
togésimo cumpleanos, el Papa se trasladé a Pescara don-
de se celebraba un Congreso Eucaristico. Seria su ulti-
mo viaje pastoral: le quedaban menos de once meses de
vida. En esos viajes, Pablo VI habia estrenado un nuevo
estilo misionero de gobierno de la Iglesia, que habria de
alcanzar su plenitud en el pontificado de Juan Pablo II.
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11. Los colaboradores del Papa

Es oportuno, antes de poner fin a este capitulo sobre
la obra reformadora de Pablo VI, hacer mencién de sus
principales colaboradores, los hombres que le asistieron
mas de cerca en las tareas de gobierno. Parece conve-
niente fijar de modo especial la atencion en tres de ellos
que tuvieron un particular relieve y apareceran una y
otra vez en las paginas siguientes: se trata del cardenal
Villot, Secretario de Estado, de Mons. Benelli, el mas
cercano e influyente de los auxiliares del Pontifice, y de
Mons. Casaroli, el propulsor de la «Ostpolitik», la politi-
ca de apertura al Este.

El solo hecho de que el cardenal Jean Villot fuera lla-
mado a la Secretaria de Estado constituyé una novedad
altamente significativa. El cardenal Amleto Cicognani,
secretario de Estado con Juan XXIII, fue confirmado en
el cargo por Pablo VI y continué en €l hasta 1969, cuan-
do, por razéon de edad, hubo de ser relevado. Para susti-
tuirle, el Papa escogi6 a un francés, el cardenal Villot,
que desde hacia dos anos se hallaba en la Curia, como
Prefecto de la Congregacion para el Clero. El nombra-
miento por el Pontifice de un prelado francés como su
principal colaborador constituia un hecho nuevo de in-
negable importancia. La Secretaria de Estado la ocupa-
ba tradicionalmente un cardenal italiano. Es cierto que
—como ya se ha dicho— a comienzos de siglo, se habia da-
do una excepcién, pues S. Pio X nombré para este car-
go a un espanol, el cardenal Rafael Merry del Val. Pero
este prelado —por razén de su nacimiento, su familia, y
su formacion— era una personalidad internacional, que
nunca habia ejercido funciones pastorales en Espana, ni
podia considerarsele especialmente vinculado a este pa-
is. Todo lo contrario ocurria en el caso de Mons. Villot,
antiguo profesor del Instituto Catélico de Lyon entre
1937 y 1949, obispo auxiliar del cardenal Feltin en Paris
y luego arzobispo coadjutor de Lyon y sucesor en la sede
del cardenal Gerlier (17-1-65). El nombramiento de
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Mons. Villot para dirigir la diplomacia pontificia consti-
tuia una clara innovacién. Nunca, desde que se creé el
cargo de secretario de Estado a mediados del siglo xvii,
lo habia desemperniado un no italiano, con la excepciéon
ya senalada de Merry del Val. La designacién del carde-
nal Jean Villot parece haber respondido a la innegable
inclinaciéon de Pablo VI hacia Francia, su cultura y reli-
giosidad, y hacia la propia Iglesia francesa.

Mons. Agostino Casaroli era un buen exponente de
la mejor tradicion diplomatica vaticana, avezado a sor-
tear obstaculos, fiel y flexible, prudente y perseverante.
Secretario de la Congregacion para los Asuntos Pablicos
de la Iglesia, Pablo VI le confié una misién dificil y poco
lucida: la direccion de la «Ostpolitik», esto es, la rela-
cién con los Estados del Este de Europa, vasallos de la
Unidn Soviética, y con las Iglesias de esos paises, que pa-
decian larga persecucién, en ocasiones larvada y otras
veces violenta. A la muerte del cardenal Villot (9.111.79),
Juan Pablo II, en reconocimiento a sus méritos, nombroé
a Mons. Casaroli cardenal Secretario de Estado.

El tercero de los grandes colaboradores de Pablo VI
fue Mons. Giovanni Benelli, que durante una década —-de
1967 a 1977- ocupé el cargo de Sustituto de la Secretaria
de Estado, y desde alli influydé sobremanera en la politica
eclesidstica de su época. Mons. Benelli gozaba de la abso-
luta confianza del Pontifice que, cuando era «Sustituto»,
en tiempo de Pio XII, habia tenido junto a si al joven
sacerdote G. Benelli, recién ingresado en la Secretaria de
Estado. Por otra parte, hasta en lo humano, sus persona-
lidades parecian ser complementarias. Juan Bautista
Montini era un fino intelectual, y por esa misma razon a
veces daba la impresién de dubitativo e indeciso. Giovan-
ni Benelli, inteligente, voluntarioso y audaz, parecia el
paradigma del ejecutivo brillante y eficaz. Mons. G. B.
Ré, que trabajé a su lado durante mas de seis anos, hizo
de él este acertado retrato: Poseia singulares cualidades
humanas, «inteligencia aguda, ayudada por una memo-
ria nada comun, rapidez de comprension de los proble-
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mas y solidez de criterio al estudiar las soluciones, levan-
tando siempre la mirada hacia los vastos horizontes de la
vida de la Iglesia en el mundo de hoy y en la comunidad
de los pueblos; una capacidad de trabajo extraordinaria,
una voluntad tenaz que podia parecer casi obstinacion».
Otro importante prelado, Mons. K.-J. Rauber, completa
asi el perfil de Benelli: «irradiaba autoridad y competen-
cia; era en verdad un personaje que, no solo por el alto
cargo que ocupaba, sino por su propia existencia, incul-
caba respeto y, en ocasiones, temor e incluso miedo». La
poderosa figura de G. Benelli dominaba las mas elevadas
instancias del gobierno eclesiastico. No puede sorpren-
der que, cuando en 1977 Mons. Benelli, nombrado arzo-
bispo de Florencia, abandond la Secretaria de Estado, el
humor romano encontrase un nuevo apelativo para la
Ciudad del Vaticano: La Gerusalemme liberata, €l titulo de
la célebre obra del Tasso.

Pablo VI, que sentia especialisima estima por Mons.
Benelli, le nombré arzobispo de Florencia en junio de
1977. Su propésito era sin duda abrir a este fiel colabo-
rador las mas altas posibilidades de futuro en la vida de
la Iglesia. También €l habia sido, en su momento —en
1954— elevado por Pio XII desde la Secretaria de Estado
ala Sede arzobispal de Milan. Pero la conducta de uno y
otro Pontifice presenta llamativas diferencias. Pio XII
—Ccomo ya se vio—, en los cuatro anos que dur6 todavia su
pontificado, no hizo cardenal al arzobispo Montini, de
manera que éste, cuando falleci6 el Papa Pacelli en oc-
tubre de 1958, no era miembro del Colegio Cardenali-
cio, ni pudo por tanto participar en el Céonclave que eli-
gio a Juan XXIII. Pablo VI, en cambio, tras haber
nombrado arzobispo a Mons. Benelli el 1 de junio de
1977, antes de cuatro semanas, el 26 del mismo mes, lo
cre6 cardenal. La carrera eclesiastica de Mons. Benelli
estaba destinada, sin embargo, a tener como punto final

el arzobispado de Florencia, donde permaneci6 hasta su .
prematura muerte el 26 de octubre de 1982, a los 61 :

anos de edad.

83

™.

L e



\%
LA IGLESIA DE PABLO VI: LUCES Y SOMBRAS

1. Un balance del Concilio

En un coloquio organizado en la primavera de 1986
por la prestigiosa «Ecole Francaise de Rome», para con-
memorar el vigésimo aniversario de la terminacion del
Concilio Vaticano 1I, el Prof. A. Rémond exponia las
conclusiones generales a que habia llegado el simposio
sobre la significacién que habia tenido el concilio para
la Iglesia y para el mundo. El punto principal en torno
al cual giraban las conclusiones era el grado de innova-
cion y de continuidad que el concilio habia significado.

La primera conclusiéon era que el Vaticano II se ins-
cribié en una linea de continuidad incluso con respecto
al Vaticano I. No fue ni pretendio6 ser el comienzo abso-
luto de una nueva era. Dicho esto, Rémond afirma que
el concilio aport6 importantes novedades en la vida de
la Iglesia. Fue, ante todo, el primer concilio de la histo-
ria celebrado a cielo abierto, bajo la mirada atenta de
los observadores de otras Confesiones cristianas, de los
medios de informacion y de la opinién ptblica mundial.
Y es indudable que marcé un giro en el tono de la ense-
nanza de la Iglesia acerca de sus relaciones con el mun-
do moderno, pasando de una actitud de profundo pesi-
mismo a una apreciacién mas diversificada de los valores
de la modernidad. El Vaticano II imprimi6 también una
nueva orientacion eclesiologica: de la reivindicacién de
un estatuto privilegiado para la Iglesia, se pas6 a la acti-
tud correspondiente a una Iglesia de servicio que rehu-
sa aparecer como dominadora. Finalmente, la Declara-
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cién sobre la libertad religiosa, al afirmar su legitimidad,
alteraba sustancialmente su fundamento doctrinal. Fsta
libertad no sera una concesién a la «hipotesis», el mal
menor que es forzoso tolerar, sino que la Declaracién
aporta un planteamiento nuevo que le hace fundar la li-
bertad religiosa en el respeto a la conciencia y en la li-
bertad del acto de fe. Este rapido pero acertado balance
de la significacion del concilio, que en sus grandes li-
neas puede ser aceptado por todos, hace tal vez mas sor-
prendente para un observador superficial el estallido de
la crisis del posconcilio.

2. La crisis posconciliar

Es muy posible que el comienzo de la crisis no fuera
exactamente posconciliar, pues se ha puesto justamente
de relieve que los primeros sintomas aparecieron ya an-
tes de que el concilio concluyera sus trabajos. Pero es
también indudable que fue una vez concluido el Vatica-
no Il'y alo largo de los anos que siguieron cuando la cri-
sis alcanzé extraordinaria amplitud, y pas6 a convertirse
en un fendmeno que afectd a la Iglesia universal. La cri-
sis tuvo manifestaciones peculiares en determinados pai-
ses, y a ellas habra que hacer referencia cuando corres-
ponda exponer la situacion de la Iglesia en aquel pais o
incluso en todo un continente. Pero antes habra que
considerar en conjunto los aspectos principales de la cri-
sis, que pueden estimarse de alcance universal y que en
mayor o menor medida afectaron a todas las Iglesias.

El hecho de la crisis fue denunciado, en primer lu-
gar, por el propio Pablo VI, que manifest6 la dolorosa
sorpresa que su aparicion habia producido en la Iglesia.
El 7 de diciembre de 1968, a los tres anos de la clausura
del Vaticano II, el Papa expresaba ya su tristeza por unos
hechos que contradecian las esperanzas que se habian
puesto en el concilio. En una alocucién al Seminario

Lombardo de Roma decia: «La Iglesia se encuentra en
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una hora inquieta de autocritica, o mejor de “autode-
molicién”. Es como una inversidén aguda y compleja que
nadie se habria esperado después del concilio. La Iglesia
estd practicamente golpeandose a si misma». Pero los
tiempos de prueba no habian hecho mas que comenzar
y se prolongarian durante largos afios. En un famoso
discurso pronunciado el 30 de junio de 1972, después
de una frase que causé sensacion —por alguna rendija se
ha introducido el <humo de Satanas en el templo de
Dios»— Pablo VI prosiguié diciendo: «También en la
Iglesia reina hoy ese estado de incertidumbre. Se crey6
que después del concilio vendria una jornada de sol pa-
ra la historia de la Iglesia. Ha llegado, en cambio, una
jornada de nubes, de tempestad, de oscuridad». Tres
anos mas tarde, el 18 de julio de 1975, el Pontifice levan-
taba una vez mas la voz, para 1mplorar ardientemente el
final de la acciéon demoledora que algunos seguian in-
tentando desde el interior de la propia Iglesia: «;Basta
ya de disension dentro de la Iglesia! jBasta ya de una dis-
gregadora interpretacion del pluralismo! jBasta ya del
dano que los mismos catolicos causan a su indispensable
cohesién! jBasta ya de desobediencia calificada de liber-
tadl».

Durante bastantes anos, la crisis se dejo sentir sobre
todo entre los miembros del clero, secular y regular, de
las religiosas y también de los militantes seglares, miem-
bros de la Accion Cat6lica y otras organizaciones confe-
sionales. Luego, en bastantes lugares, el contagio se ex-
tendié a parcelas mas extensas del pueblo cristiano. Los
datos, aunque hayan de ser manejados con suma pru-
dencia, ayudan a dar idea de la magnitud que revisti6 el
fenémeno en la vida de la Iglesia. Después, esos datos
habran de ser interpretados con mesura, y seria preciso
investigar las principales causas y consecuencias de
aquel estado de cosas.
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3. Los datos estadisticos

Un primer dato bien expresivo de las proporciones al-
canzadas por la crisis fue ]a epidemia de secularizaciones
que sufrié en aquellos anos el clero, tanto secular como
regular, y que registraron puntualmente las estadisticas
oficiales de la Iglesia. Pablo VI, ante la avalancha de de-
mandas de secularizacién, public6 unas «Normas»
(13.1.71) destinadas a agilizar el procedimiento. Juan Pa-
blo II las abrog6 en 1980 e introdujo una normativa mas
restrictiva. Los datos de secularizaciones en el clero secu-

lar durante el periodo 1964-1976 son los siguientes:

1964 ... 371 1971 o, 1.894
1965 ..., 579 1972............. 1.964
1966 ..o 730 1973 e 1.868
1967 oo, 771 1974 ..o 1.778
1968 .....oovviirenn 1.059 1975 oo 1.560
19?9 ..................... 1.780 1976 ..................... 1.329
1970 ..o 1.630
]

1964 .......cccovna. 269
1965 ... 549
1966 ..................... 688
1967 ..o, 1.237
1968 ........coeuennne. 1.237
1969 ... 1.259
1970 ..o 1.530

Fuente: AS.E.
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Estadistica de los miembros de cinco de los mayores Institutos
religiosos de la Iglesia 1964-1980

Benedictinos

1964:
1966:
1968:
1970:
1972:
1974.
1976:
1978:
1980:

12.131
12.500
12.070
11.438
10.819
10.819
10.819
10.147

9.681

Franciscanos

27.136
27.009
26.666
26.666
24.501
23.301
22.253
21.504
21.066

Dominicos

10.150
10.191
9.946
9.399
9.399
8.086
7.776
5.826
5.616

Jesuitas
35.788
36.038
35.573
33.828
31.745
30.860
29.018
28.038
27.249

Salesianos

21.335
22.042
22.810
21.905
20.423
20.423
18.426
17.535
16.932

Fuente: Annuarium Pontificium

Sacerdotes seculares en el mundo entre 1971y 1976

270.737
268.976
265.279
262.150
259.331
256.573

Fuente: A.S.E.

Nimero total de religiosos en el mundo entre 1971y 1976

275.610
269.765
264.754
259.462
254.978
250.880

Fuente: A.S.E.
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Niimero total en el mundo de Religiosas de Instituciones de
Derecho Pontificio 1971-1976

1971 oo 825.662
1972 .o 812.399
1973 e 798.064
1974 ..o 796.961
1975 v 783.637
1976 ... 770.702

Fuente: A.S.E.

Los cuadros recogen estadisticas realizadas a nivel
mundial. Antes de poner fin a esta exposicion de datos,
tal vez enfadosa pero necesaria para ofrecer una noticia
objetiva de las consecuencias de la crisis posconciliar, y
con el fin de completar la vision de conjunto resulta
conveniente recoger todavia algunas noticias que hacen
referencia a determinadas Iglesias particulares especial-
mente representativas y en las que la crisis se sintié con
especial intensidad.

Vision comparativa de los seminaristas, religiosos y religiosas
de los Estados Unidos de América en los arios 1964 y 1980

1964 1980
Seminaristas: 48.992 ., 13.326
Religiosos: 12,539 . 8.563
Religiosas: 181.427 oo, 126.517

Fuente: A.S.E.
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Seminaristas y Ordenaciones en Espania en la décadq

posconciliar
( Seminaristas 1
1963 1973
8.021 oo, 2.701
Ordenaciones
1964 ...cooveveeeeeennen. 800
1968 oo, 580
1972 i 320
1974 .o, 244
| |
Fuente: A.S.E.

La crisis del apostolado seglar en Esparia

Segun estimaciones —no cifras exactas— el 95 %@
sus miembros abandoné la Accién Catdlica en poco
mas de una década: el nimero de afiliados pas6 de
500.000 en 1966 a 15.000 en 1979.

Los miembros de la JOC, que eran 87.000 al co-
mienzo de la década de los sesenta, eran s6lo 800 en
1979.

Las mujeres de Accién Catélica pasaron en el mis-
mo periodo de 150.000 a 11.000.

En Francia, el porcentaje de bautismos en relacion
con la poblacién, que era del 91,7 % en 1958, habia des
cendido veinte anos mas tarde, en 1978, al 71,13 %. La
cifra anual de ordenaciones sacerdotales giraba en tor-
no al centenar cuando terminoé el pontificado de Pablo
VI: La progresion descendente fue ésta: 1965: 646; 1968:
461; 1970: 280; 1972: 193; 1975: 161; 1977: 89.
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4. Las causas de la crisis

Las estadisticas dicen mucho, pero tal vez explican
menos. Son un aspecto externo y computable de la crisis
sufrida por la Iglesia, que invita a inquirir mas despacio
por las causas del fenomeno y por las multiples manifes-
taciones que presento. Un rasgo general y bien notorio
fue la difusion de actitudes de contestacion dentro de la
Iglesia adoptadas a menudo en nombre de un sedicente
«espiritu conciliar». Lo que fuera aquel «esplrltu» es al-
go dificil de definir: vendria a ser una superacién del
concilio, tal como éste se encuentra fielmente plasmado
en sus documentos, llevada a cabo por «doctores» y
«te6logos» ajenos a la Jerarquia, pero detentadores, a su
Juicio, de la clave escondida para interpretar en su mas
alto sentido la doctrina conciliar. Estos personajes, una
especie de «gnosticos» de nuestro tiempo, constituyeron
un «magisterio paralelo» frente al magisterio jerarquico
y contaron con abundantes recursos para hacer oir su
voz, incluso a través de las paginas de la gran prensa in-
ternacional. Este grupo de presién tuvo, a través de cate-
dras y escritos, una indudable influencia en sectores mu-
cho mas amplios del clero y de la militancia catélica.

No resulta ficil intentar un diagnéstico acerca de las
causas de la crisis posconciliar, ni tampoco pasar revista
a sus variadisimas manifestaciones. En relacién con las
causas no puede silenciarse una que, pese a su aparente
inconcrecidn, debe tenerse en cuenta porque su in-
fluencia fue considerable. Cabria expresarla diciendo
que la Iglesia sufrié el impacto violento de la moderni-
dad, y lo recibié en una hora de inquietud y desazén,
coincidente con un proceso de cambio y reforma. Sacer-
dotes y religiosos se sintieron sibitamente desprovistos
de la proteccion de unas estructuras tradicionales y de
unos habitos de obediencia y fidelidad que les habian
protegido durante siglos, y que sostenian al individuo
frente a sus propias fragilidades personales. Ha de tener-
se también en cuenta que aquellos habitos contenian
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unas practicas de piedad —de oracién—, indispensables
para la perseverancia de los hombres y mujeres consa-
grados a Dios. Y todavia mas: todo esto acontece en una
hora en que se configura en el «Primer Mundo» la so-
ciedad de. bienestar, con sus nuevos alicientes y oportu-
Tidades, y se difunde un espiritu de permisivismo y
emancipacion, frente a las limitaciones impuestas a las
conciencias y a las conductas por los imperativos de la
ley moral y por la propia fuerza de las costumbres cris-
tianas. El mismo abandono en muchas regiones de cual- -
quier signo externo en la indumentaria revelador de la
propia condicién sacerdotal o religiosa, no deja de apa-
recer como un indicio de inseguridad y hasta de crisis
de identidad.

Un sutil debilitamiento de la fe en la constitucion di- -
vina de la Iglesia se tradujo a veces en un precipitado
afan por «actualizarla», para hacerla mas «util» y mas
acorde con la sensibilidad y los habitos del hombre con-
temporaneo. Se propagé igualmente una tendencia a
aplicar al gobierno de la Iglesia los principios y reglas
del juego politico democratico. Se atribuy6 peso deter-
minante a la opinién de las «bases», bases integradas
mucho mas por «militantes» o laicos pertenecientes a la
burocracia eclesiastica que por la muchedumbre de los
simples fieles. Asambleas, manifiestos y encuestas fueron
medios empleados a menudo para expresar aquella opi-
nion. Y una observacion, todavia: en ambientes catolicos
de determinados paises se difundieron actitudes menta-
les proximas al Protestantismo liberal.

Ha de recordarse también la aparicion de una ten-
dencia a considerar el Concilio Vaticano Il como el co-
mienzo de una era que arrancaria de la nada: todo lo
demas, especialmente en materia de disciplina eclesiasti-
ca, estaria periclitado A reforzar ese modo de pensar
contribuy6, sin duda, el estado de incertidumbre legal
que padeci6 la Iglesia a lo largo de muchos anos. En
enero de 1959, a la vez que daba noticia de la reunién
del concilio, Juan XXIII anunci6 la reforma del vigente
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Codlgo de Derecho Canénico, una reforma que pronto
se vio que habria de conducir a la elaboraci6n de otro
Cédigo de nueva planta. La promulgacién de este se-
gundo Codigo no tuvo lugar hasta el 25 de enero de
1983, el dia en que se cumplian 25 anos del anuncio de
Juan XXIII y siendo ya Papa Juan Pablo II. Durante un
cuarto de siglo —que Comprendlo todo el pontificado de
Pablo VI- la Iglesia vivio, por tanto, en una situacién de

cuasi vacio 1egal pues el viejo Codlgo ‘habia perdido su

autoridad y el nuevo estaba por venir. Un tal estado de
cosas no pudo dejar de repercudir, incluso en el plano
psicolégico, sobre la solidez de la disciplina eclesiastica.

5. Desérdenes litirgicos y disciplinares

La crisis posconciliar tuvo una serie de manifestacio-
nes externas que se extendieron a diversos campos, des-
de el teologico al litargico, sin perdonar tampoco el del
asociacionismo catélico. Es preciso senalar algunas de

" esas manifestaciones, que hirieron especialmente a la

sensibilidad religiosa de los fieles. La reforma de una Li-
turgla de la Iglesm que permanec1a practlcamente inal-
terada desde la € eépoca tridentina, abrié el camino a no
pocas extravagancias, que desbordaron ampliamente los
principios rectores de la legislacion conciliar. El mayor
margen dejado a la espontaneldad individual degener6
no pocas veces €n «anarquia litirgica». La imagen del
sacerdote como «presidente» de la asamblea de los fie-
les, reunidos para celebrar la Cena del Senor, dio lugar
a una proliferacion de variantes, fruto de la creatividad
personal y reflejo del escaso respeto con que se aplicé

en ocasiones 1a nueva normativa. La depreciacion del

culto eucaristico constituyd un abuso que hirié los senti-
“mientos rehglOSOS de muchos fieles. En no pocos tem-
plos, el sagrario, que ocupaba un lugar honroso y princi-
pal fue desplazado a otro secundario y marginal, como
si se tratara de sustraer el Santisimo Sacramento a la
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adoracion del pueblo cristiano. Causaba grima por
aquellos anos, al visitar las grandes catedrales romanicas
o goticas de la vieja Europa, ver en algunas de ellas el sa-
grario sustituido por una caja metalica empotrada en la
pared, oculta en un oscuro rincén, como si su funcion
no fuera ya otra que la de servir de depésito o reserva
de formas consagradas.

El sacramento de la Penitencia sufri6 de modo parti-
cular como consecuencia de la crisis del posconcilio,
hasta el punto de que todavia hoy existen Iglesias parti-
culares donde ha desaparecido casi por completo la
practica de la confesion auricular. El fenémeno se inicio
las mas de las veces por el recurso abusivo a las absolu-
ciones colectivas. Previstas éstas para situaciones excep-
cionales, se hizo de ellas un uso indiscriminado, hasta el
punto de que muchos fieles se habituaron rapidamente
a considerarlas como el procedimiento ordinario de ab-
solucién sacramental. La falta de facilidades para la con-
fesién individual contribuyé a su decadencia: muchos
confesonarios fueron retirados de los templos y otros
permanecieron habitualmente vacios. Estos hechos con-
tribuyeron a crear un estado de confusiéon en las
conciencias, el abandono por muchos fieles de la practi-
ca de la confesion e incluso el oscurecimiento del senti-
do del pecado

El asociacionismo catoélico seglar sufrié también las
consecuencias del impacto conciliar. Se hizo ya alusién
al desplome que experiment6 en Espana la Accién Cato-
lica, aunque ha de tenerse en cuenta que alli el fenéme-
no obedecié en buena medida a especiales circunstan-
cias de orden politico. En Italia, la Accién Catélica, muy
proxima durante anos a la Democracia Cristiana, asu-
mié, con el favor de Pablo VI y bajo la direccién de V.
Bachelet, una orientaciéon mas religiosa y politicamente
neutral, orientada hacia la preparacién de los laicos pa-
ra las funciones que les habia confiado el Concilio Vati-
cano II. En todo caso, la Accién Catélica estaba lejos de
conservar la pujanza que habia tenido en tiempos de
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Pio XI y Pio XII; y esa falta de empuje y dinamismo
apostélico entristecia a Pablo VI —segun escribe en sus
memorias Mons. J. Martin, entonces Prefecto de la Casa
Pontificia.

6. El fenomeno de la «contestacion»

Pero el fenomeno mas caracteristico de aquellos
tiempos de crisis fue, sin duda, el de la llamada «contes-
tacion» en el interior de la Iglesia. La «contestaciéon»
consistia basicamente en una actitud de desobediencia a
la Iglesia jerarquica y de rechazo generalizado de la doc-
trina tradicional. Este rechazo era particularmente agu-
do en determinados temas: el celibato sacerdotal, la Sa-
grada Escritura, el Dogma y la Moral cristiana, la
autoridad del Papa, la disciplina eclesiastica, etc. Mons.
Martin aporta numerosos testimonios del dolor que cau-
saban al Pontifice aquellas actitudes y las muchas defec-
ciones que las acompanaban. «;Si Vd. supiera —le decia
el 16 de julio de 1973- qué sufrimiento es para mi la de-
molicién de la Iglesia desde dentro por parte de aque-
llos que deberian defenderlal» Una tarde de 1969, Pablo
VI confesaba a Mons. Martin que habia dejado de leer
las revistas Etudes'y Christus, «<por temor a que €so no sea
mas que tiempo perdido, ahora que esas revistas ya no
son lo que eran». En septiembre de 1973, tras la celebra-
cién en Bruselas de un congreso de tedlogos ligados a la
revista Concilium, el Papa comentaba otra vez al Prefecto
de su «Casa»: «Ayer tarde y esta noche he leido las expo-
siciones de los tedlogos de Bruselas: jes la destruccion
de toda autoridad en la Iglesia: todo viene de abajo!».

Este movimiento de «contestacion» tuvo, desde el
punto de vista doctrinal, una referencia en los escritos
de varios teologos centroeuropeos, cuya influencia fue
muy considerable en el periodo posconciliar. Especial
mencion merece, por su importancia, Karl Rahner
(1904-1984). Aunque €l mismo no haya de ser conside-
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rado como un tedlogo contestatario, Rahner estuvo
fuertemente influido por la filosofia de Heidegger, y su
designio teologico, presente en toda su obra, fue defini-
do por €l mismo con la expresion de «giro antropologi-
co». J. L. Illanes ha resumido con claridad lo que ese
«giro» significaba para su autor. «Al hombre ~ha escri-
to—, ser espiritual consciente de si, nada puede serle
anunciado o comunicado como procediendo pura y
simplemente de fuera de él. Si se aspira a transmitirle la
revelacion cristiana, de manera que pueda ser efectiva-
mente recibida, y a eso ha de contribuir la Teologia, es
pues necesario —concluye Rahner- dar un giro: proce-
der no desde Dios que se revela, sino desde el sujeto al
que la revelacion se dirige, de manera que desde €ly a
partir de él se acceda a los contenidos de la revelacion
cristiana, presentados como realidades que correspon-
den a lo que el sujeto ha percibido previamente en si».
Una de las tesis mis caracteristicas que se deducen de
tales planteamientos es la afirmacion «rahneriana» de
que todo hombre seria en Gltima instancia cristiano,
aunque «cristiano anénimo», esto es, no consciente de
su propia realidad en cuanto tal. Ese concepto de «cris-
tiano an6nimo» no podria dejar de tener considerables
repercusiones en diversos campos de la Teologia catoli-
ca, entre ellos la Eclesiologia y hasta la propia Misiono-
logia.

Mas fue seguramente el suizo Hans Kung el autor cu-
yos planteamientos hipercriticos en Eclesiologia y Cris-
tologia chocaron mas frontalmente con la doctrina de la
Iglesia, una Iglesia que —segun él- no habria sido funda-
da por Jesus, sino que seria criatura del Espiritu. A este
periodo —entre 1967 y 1974— pertenecen tres de sus
obras mas conocidas —La Iglesia, ;Infalible? Una preguntay
Ser eristiano, que suscitaron una logica inquietud en la
Congregacién para la Doctrina de la Fe, cuya respuesta,
contenida en la declaracion Mysterium Ecclesiae
(24.V1.1973), en lo que hace a la infalibilidad, ha sido
recogida en sintesis por el «Catecismo de la Iglesia Cato-

97



JOSE ORLANDIS

lica». La infalibilidad —se dice en el n° 2035- «se extien-
de a todo el dep6bsito de la revelacion divina; se extiende
también a todos los elementos de la doctrina, compren-
dida la moral, sin los cuales las verdades salvificas de la
fe no pueden ser salvaguardadas, expuestas u observa-
das».

Es obligado decir que también se levantaron voces
autorizadas frente a los movimientos de «contestacion»
doctrinal o eclesidstica. En su retiro de Toulouse, el viejo
maestro Maritain, a poco de terminar el concilio, ponia
en guardia en su libro Le paysan de la Garonne frente al
«neomodernismo», destructor de la fe, que operaba
ahora desde el interior de la Iglesia.

El 10 de enero de 1969, el P. Daniélou —gran conoce-
dor de la teologia y la espiritualidad del mundo anti-
guo—- denunciaba en La Croix a «aquellos que destruyen
la'fe» y afirmaba que el pueblo cristiano y los buenos sa-
cerdotes empezaban «a estar hartos». En el Sinodo de
los Obispos de 1969, un africano, Mons. Tchidimbo, ar-
zobispo de Konacry, afirmaba que la contestacién occi-
dental escandalizaba a sus fieles. Era —dijo— un producto
de lujo, bueno para las sociedades de consumo, pero
que a los africanos, que tienen verdaderos problemas,
no les interesaba nada. Ha de recordarse también la
creacion de la revista Communio, que aglutiné a un im-
portante grupo de tedlogos, fieles en lo esencial a la
doctrina de la Iglesia.

7. La enciclica «Humanae Vitae»

La «contestacion a la autoridad del Papa alcanzé su
cenit a raiz de la publicacion de la enciclica Humanae Vi-
tae, que tenia por fin exponer la doctrina acerca de «la
naturaleza del matrimonio y el recto uso de los derechos
y deberes de los esposos». Para estudiar el problema,
Juan XXIII habia creado una comisién de expertos que
fue mantenida e incrementada por Pablo VI, pero cuyos
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miembros no lograron llegar a un acuerdo. Pablo VI,
ademas, habia sustraido esta cuestion a las deliberacio-
nes del Concilio Vaticano II, por entender que corres-
pondia a su supremo magisterio, dada la trascendencia
que encerraba para la vida conyugal y social en el mun-
do contemporaneo. Y es indudable que esa trascenden-
cia era evidente, si se considera que en la enciclica se fi-
jaba la postura de la Iglesia sobre una cuestion tan
actual como la regulaciéon de la natalidad y se fijaban las
condiciones requeridas para su licitud, determinandose
cudles eran en su caso los métodos admitidos por la Mo-
ral cristiana.

La Humanae Vitae (25.VI1.1968) exponia en todas sus
dimensiones el problema de la paternidad responsable,
una paternidad que «incluye que los conyuges reconoz-
can plenamente y dentro de una correcta jerarquia de
valores sus deberes para con Dios, para con ellos mis-
mos, su familia y la sociedad». «De ahi —seguia la encicli-
ca— que, en el cometido de transmitir la vida, los casados
no tienen la libertad para proceder a su propio arbitrio.
Deben mas bien actuar de acuerdo con la voluntad crea-
dora de Dios, que se manifiesta a través de la esencia del
matrimonio y de sus actos y que se da a conocer en la
predicacion y ensenanza de la Iglesia, que se mantiene
siempre la misma». La paternidad responsable, conse-
cuencia del verdadero amor —ensenaba todavia la enci-
clica- demandaba por tanto que la regulacion de la na-
talidad no debiera hacerse arbitrariamente, sino que
requeria la existencia de serios y graves motivos, y tan so6-
lo podria realizarse recurriendo al ritmo natural de los
periodos agenésicos, con exclusion de todo método arti-
ficial, cualquiera que fuese su especie.

8. Las reacciones ante la «Humanae Vitae»

La publicacién de la Humanae Vitae puede decirse
que representa un decisivo punto de inflexion en el
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pontificado de Pablo VI. El Papa perdi6 el aura de «po-
pularidad» que le habia rodeado hasta entonces y que
era fruto de la favorable actitud que habian mostrado ha-
cia €l los grandes medios de comunicacién social que
contribuyen decisivamente a configurar la opinién publi-
ca mundial. La reaccién frente a la Humanae Vitae pudo
incluso resultar sorprendente, si no se tienen en cuenta
los poderosos intereses que se sintieron lesionados por
ella. Toda la doctrina de la enciclica fue resumida con
deliberada simplicidad en esta afirmacién, que por otra
parte era verdadera: «el Papa prohibe la pildora».

Y es que la pildora importaba a muchos. Importaba a
los deseosos de un mayor permisivismo en la vida moral,
que no eran pocos en una sociedad opulenta y ansiosa
de bienestar. Pero, ademas, la pildora era el principal
medio a que recurrian instituciones tan poderosas como
el Banco Mundial y el Fondo Monetario Internacional
para sus grandes campanas destinadas a fomentar la li-
mitacion de la natalidad en los paises del Tercer Mundo.
La «pildora» representaba ademas para las grandes mul-
tinacionales de productos farmacéuticos la posibilidad
de obtener pingiies beneficios; unas empresas que anun-
ciaban incluso una «pildora catélica», que no tendria
efectos abortivos. Y no hay que olvidar en fin, porque
también tuvo su peso, que, adelantindose al pronuncia-
miento de la Iglesia, el uso de la «pildora» habia sido
permitido, e incluso recomendado, por muchos «tedlo-
gos» y «moralistas» de vanguardia que ahora se sentian
desautorizados. La magnitud de la «contestacion» al Ma-
gisterio pontificio fue grande; pero parecié todavia ma-
yor porque fue aireada y magnificada por la gran prensa
mundial, la misma que ponia sordina a las adhesiones
—también muy amplias y significativas— que recibi6 por
doquier la doctrina de la Humanae Vitae.

La «contestacion» frente a la Humanae Vitae procedio
sobre todo de grupos de profesores de Teologia Moral
. de Facultades catolicas, entre los que sobresalio en Esta-
dos Unidos Ch. H. Curran, de la Universidad Catélica
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de Washington, que arrastré tras de si a varios colegas y
alent6 con su ejemplo a algunos cientos de «te6logos»,

que suscribieron una declaracién de «disenso». Entre
otros casos cabe destacar en Alemania el de dos provin-
ciales jesuitas que rehusaron transmitir a sus religiosos la
carta del Prepésito General, P. Arrupe, comentando la
enciclica. Pero interesa especialmente destacar cuales
fueron las reacciones de los episcopados del mundo.

9. La respuesta de los episcopados

El episcopado de los Estados Unidos publicé en no-
viembre de 1968 la pastoral colectiva «La vida humana
€n nuestro tiempo», que respaldaba incondicionalmen-
te la enciclica papal. Una parecida actitud de total adhe-
sion al Papa adoptaron varios episcopados europeos —de
Italia, Espania, Portugal, etc.— y de Iberoamérica. Los
episcopados germanicos del centro de Europa acepta-
ron plenamente el modelo de matrimonio y vida matri-
monial propuesto por el Papa; pero, en cuanto a la res-
puesta individual de cada fiel, se remitieron a los
dictados de su conciencia. Asi, el episcopado austriaco,
en su «Declaracién de Maria Trost» (22.1X.68), declara-
ba que todo cristiano debe proceder de acuerdo con su
conciencia bien formada, porque hay libertad de
conciencia, pero no libertad en la formacion de la
conciencia. El juicio de ésta depende de la ley de Dios; y
como ésta «ha de aplicarse en mil circunstancias y situa-
ciones distintas de la vida, la Iglesia con su magisterio
pronuncia una palabra determinante y clarificadora». El
episcopado aleman, en su «Declaracion de Konigstein»,
mantuvo una postura semejante y advirtié a los que pre-
tendian disentir: «Quien crea tener que pensar de otra
manera debe examinar en conciencia si puede defender
su punto de vista ante el tribunal de Dios».

En Francia, el episcopado se mostré mas reticente,
hasta el punto de que, cuando un comunicado de la
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agencia France-Press declar6 que el documento emitido
por los obispos respondia punto por punto a los deseos
del Vaticano, el Osservatore Romano de 16 de noviembre
de 1968 hizo publica una nota rectificando esa afirma-
cion. Un mes mas tarde aparecio, en cambio, una decla-
racion de adhesién al Papa de un importante grupo de
intelectuales franceses, entre ellos Jean Guitton,
Francois Mauriac, Gabriel Marcel, Stanislas Fumet, etc.
«Os expresamos —decian— nuestra tristeza y nuestro es-
candalo ante los ataques de que son objeto vuestra per-
sona y vuestra ensenanza... Ante la proliferacion de erro-
res acerca del culto a Dios, la historicidad de los
Evangelios, la Presencia real, el ministerio eclesiastico,
deseamos que la Jerarquia de la Iglesia cumpla plena-
mente su funcién, que es mantener intacto el depésito
de la Fe».

10. La reaccién en los Paises Bajos

Las reacciones mas desfavorables frente a la Humanae
Vitae fueron, seguramente, las producidas en los Paises
Bajos: Bélgica y Holanda. «Las enciclicas nunca son infa-
libles», sentenci6 el cardenal Alfrink, primado de Ho-
landa. Particularmente dolorosa hubo de resultar para
Pablo VI la actitud del cardenal Suenens, primado de
Bélgica. Este prelado habia sido gran amigo del Papa,
hasta el punto de que el Pontifice, en un gesto sin prece-
dentes, le invité a bendecir junto a él, desde la ventana
de los apartamentos pontificios, a la muchedumbre
agolpada en la Plaza de San Pedro. Suenens mostr6 des-
de el principio una oposicién cerrada ante la Humanae
Vitae, a la que denuncié incluso como un acto «anticole-
gial». En Bélgica, mantuvo en su puesto de encargado
de Pastoral familiar para todo el pais a un eclesiastico
que habia tomado publicamente posicion contra la enci-
clica papal. Cuando en marzo de 1969, Suenens acudiod
a Roma, el Papa le hizo llegar una carta personal lamen-
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tando su autoritarismo en el gobierno de la Iglesia bel-
ga. El cardenal, no sélo se defendio, sino que pasé al
ataque, denunciando que el Nuncio en Bruselas le es-
piaba. Pablo VI le respondié humildemente: «Si, rece
por mi, porque por mis deficiencias la Iglesia esta mal
gobernada». Pero Suenens no cedié en su enojo y en
una entrevista publicada en el mes de mayo acusd al
Pontifice de incumplir la colegialidad definida por el
concilio, a causa de su exagerada idea de la autoridad
papal.

Estas declaraciones fueron aplaudidas por destacados
tedlogos, entre ellos K. Rahner y H. King, aunque otras
muchas personalidades eclesiasticas, como los tres car-
denales franceses de la Curia, las reprobaron enérgica-
mente. Todavia el cardenal Suenens acudié poco des-
pués a Coira (Suiza), donde se celebraba una asamblea
de clérigos sin licencia del episcopado, para invitarles a
reflexionar sobre la funcién que habria de correspon-
der al sacerdote en una Iglesia renovada. Pablo VI el 15
de mayo de 1970, en un discurso ante el Consejo del Si-
nodo, dio una vibrante respuesta a las denuncias de Sue-
nens, que habian sido reiteradas por éste en una entre-
vista al diario francés Le Monde. La misma existencia del
Sinodo —declar6 el Papa—, una institucién querida y cre-
ada por €I, constituia la mejor prueba de cuan grande
era su fidelidad a las normas conciliares y al principio de
colegialidad.

La polémica postura del cardenal Suenens dio un gi-
ro total a partir de 1972. Se desentendi6 de las campa-
nas en favor de la reforma de las estructuras externas de
la Iglesia y de la ordenacion sacerdotal de hombres casa-
dos. Entré en relaciéon con el movimiento de Renova-
cion carismatica y centr6 su interés en temas de Mariolo-
gia y en la promocion de las Conferencias mariologicas.
Vivio lo bastante para poder escribir, tras la muerte del
rey Balduino de Bélgica, su primera biografia, en la que
exalta con entusiasmo la figura ejemplar de aquel gran
monarca catolico.
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11. Pablo VI y la Compariia de Jesis

Pablo VI sigui6 con preocupada atencion las peripe-
cias de los Institutos religiosos, durante los anos que si-
guieron a la clausura del Concilio Vaticano II. La secula-
rizacién de un namero considerable de sus miembros, la
escasez de vocaciones y la gradual reduccién de los efec-
tivos de aquellos Institutos, que queda reflejada en las
estadisticas, inquietaban al Pontifice; y mas todavia le
preocupaba la desorientaciéon acerca de los fines pro-
pios de cada Orden o Congregacién, que podia ser la
consecuencia de una imprudente «renovacién» o «ag-
giornamento», encaminada a acomodar tales institucio-
nes a las nuevas circunstancias de la sociedad contempo-
ranea. El Papa, en una carta dirigida en 1974 al
Preposito General de la Compania de Jests, exponia las
grandes directrices que habrian de ser tenidas siempre
en cuenta al proceder a la obra de acomodacién. No
queria —escribia— que «la renovacion se realice al precio
de experiencias arriesgadas, extranas al genio propio de
cada familia religiosa y, con mas razoén, si implicaban el
abandono de los valores primordiales de una vida consa-
grada a Dios».

Kl Papa Montini siguié especialmente de cerca la evo-
lucion de los acontecimientos en la Compania de Jesus,
y ello por diversas razones: por la importancia que tenia
en la vida de la Iglesia universal y, también, por la condi-
cion que 'e correspondia de Superior Supremo de la
Companiu, derivada del vinculo particular que, desde su
fu «acion, ligaba la Orden al Romano Pontifice. Dos
preocupaciones primordiales inspiraron la actuacion de
Pablo VI: la salvaguardia de la integridad de la Formula
Instituti —su constitucién organica—y la fidelidad de la
Compania a sus fines propios.

El 22 de mayo de 1965 —estando todavia reunido el
Concilio Vaticano 1I- Pablo VI se dirigi6 a los jesuitas
miembros de la Congregacion general 31 que, tras el fa-
llecimiento del P. Janssens, eligié como Prepoésito Gene-

104

LA IGLESIA CATOLICA EN LA SEGUNDA MITAD DEL SIGLO XX

ral al P. Arrupe y encomend6 a la Compania de Jesus la
lucha contra el amenazador peligro del ateismo. Pidi6 a
la Orden, «que tiene por caracteristica ser baluarte de la
Iglesia y la religién, que atne sus fuerzas para oponerse
valientemente al ateismo, bajo la bandera y la protec-
cién de San Miguel, principe de la milicia celestial». El
curso de los acontecimientos en los anos que siguieron a
la celebracion de la Congregacion 31 —los primeros del
gobierno del P. Arrupe- provocé, sin embargo, un clima
de disenso interno en la Compania, entre dos corrientes
que se configuraron, la «<innovadora» y la que se deno-
minoé «tradicional» o ignaciana. Esta segunda, que tuvo
especial importancia en Espana, solicito la creaciéon de
una o varias provincias «ignacianas», en las que se vivi-
rian con rigor las reglas y el espiritu del Fundador. Los
Provinciales jesuitas espanoles se opusieron a esta de-
manda, y el P. Arrupe, que la estimé como un peligro
para la unidad, logré que Pablo VI, en bien de la Orden,
no accediera a la creacion de la provincia «ignaciana».
Mas las principales intervenciones de Pablo VI en la
vida de la Compania de Jesus se produjeron a raiz de la
celebracion de la Congregacion general 32 y estuvieron
dirigidas a la preservacion de la constitucion y de los fi-
nes de la Compaiiia. La Congregacién (2.XIL.74-
7.111.75) —seguin los testimonios coincidentes del carde-
nal Villot y de Mons. J. Martin, dos personalidades muy
proximas al Papa- produjo a éste l6gicas preocupacio-
nes, que giraron sobre todo en torno a dos puntos: el
problema del cuarto voto y el compromiso para la pro-
mocién de la justicia en el mundo. La Congregacion ex-
preso el deseo de implantar en la Orden una estructura
mas igualitaria y democratica, suprimiendo a tal efecto
los grados existentes entre los miembros de la Compa-
nia y extendiendo a todos el cuarto voto solemne de
obediencia al Papa, propio tan solo de los religiosos pro-
fesos. Pablo VI entendié que esa innovacion afectaba a
la constitucion esencial del Instituto e incluso podria di-
luir la eficacia del voto y desvirtuar su sentido, y por esas
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razones se opuso a la inicjativa. En una carta dirigida al
P. Arrupe (15.11.75) escribié: «no se puede introducir
novedad alguna con respecto al cuarto voto. Como su-
premo tutor y garante de la Formula Instituti y como Pas-
tor universal de la Iglesia, no podemos permitir que su-
fra la menor quiebra este punto, que constituye uno de
Jos fundamentos de la Compania de Jests».

El decreto IV de la Congregacion jesuitica —«Nuestra
misién hoy: el servicio de la fe y la promocién de la justi-
cia»—y varios decretos mas fueron también objeto de im-
portantes puntualizaciones, contenidas en el anexo que
acompanaba a la carta papal de aprobacion de las actas
de la Congregacion 32. Con referencia a la promociéon
de la justicia se recordaba que Pablo VI, al clausurar el
Sinodo de los obispos de 1974, advirtié6 que no se debia
«exaltar mas de lo justo la promociéon del hombre y su
progreso social» y pidio que se diera prioridad al anun-
cio de la fe. Esto valia «especialmente para la Compania
de Jesus, fundada con una finalidad espiritual y sobrena-
tural, que es y debe ser un instituto sacerdotal, no secu-
lar». Se recordaba que la mision del sacerdote es inspi-
rar a los laicos catélicos que tienen el protagonismo en
la promocién de la justicia: «No deben confundirse los
papeles de cada uno», concluia la advertencia. Entre las
observaciones a los restantes decretos, destaca la formu-
lada al titulado «Fidelidad al Magisterio y al Romano
Pontifice»: el inciso «salva una sana y deseable libertad»,
introducido en el texto, podria potencialmente atentar
contra una regla tan fundamental como la de sentire cum
Ecclesia, «<pensar en comunion con la Iglesia».

La carta papal aprobatoria estaba fechada el 2 de ma-
yo de 1977 y constituye un buen testimonio del interés
con que siguié Pablo VI, hasta el final de su pontificado,
los problemas relacionados con la Compania de Jesus.
El 6 de agosto del siguiente afio 1978 fallecié Pablo VI.
El otro protagonista mayor de los acontecimientos, el P.
Pedro Arrupe, ceso en el cargo de Prepésito General
tres anos mas tarde, por razones de salud.
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VI

PROBLEMAS EN ALGUNAS IGLESIAS
PARTICULARES

1. La Iglesia en Holanda: el Catecismo y el Concilio pastoral

En la época de Pablo VI, ademas de las grandes cues-
tiones expuestas y que afectaban en su conjunto a la Igle-
sia universal, surgieron también problemas de dimension
mas reducida desde el punto de vista territorial, pero que
no por ello revestian menor importancia, en primer lugar
para la region donde se produjeron pero incluso, a veces,
para el resto de la catolicidad. Fueron cuestiones propias
de determinadas Iglesias particulares, entendidas éstas en
sentido amplio, es decir, tanto de un pais como de un am-
bito geografico mas extenso, a veces todo un continente.
Los primeros problemas aparecieron, apenas clausurado
el Concilio Vaticano II, en la Iglesia de Holanda, pero al-
canzaron amplia resonancia, tanto por su propia grave-
dad como por la atencién que les dedicaron los medios
de comunicacién social.

A mediados del siglo XX, la Iglesia cat6lica en Holan-
da vivia, observada desde el exterior, una época de ex-
traordinario florecimiento. Tras un pasado erizado de
dificultades, en que los catélicos dieron pruebas admira-
bles de su fe y de su fidelidad a la Sede de Pedro, el cato-
licismo habia alcanzado, desde el punto de vista numeéri-
co, al protestantismo oficial y seguia en rapida
ascension, favorecido por el alto indice de natalidad de
las familias catélicas. También el nivel social de la pobla-
ci6én catélica habia mejorado sensiblemente en los ulti-
mos tiempos. La Iglesia aparecia fuertemente cohesio-
nada en torno a su Primado, el arzobispo de Utrecht, y a
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los demas obispos y era digna de admiracién por su fe-
cundidad en vocaciones sacerdotales, religiosas y misio-
neras: el 11 % de los misioneros catélicos del mundo
eran holandeses, uno por cada 600 fieles, el doble de la
proporcion que se daba en los paises que le seguian, Es-
pana e Italia. La asistencia a Misa los domingos —mas del
60 % de los fieles— superaba a la de los demas paises de
la Europa occidental.

Sin embargo, ya en los anos anteriores a la celebra-
cion del Concilio Vaticano II, pudieron advertirse los
sintomas de una crisis que afectaba especialmente a los
profesionales de la teologia, a los eclesiasticos y a los nu-
merosos y activos grupos de militantes catélicos. Se pu-
sieron de manifiesto unas tendencias de apertura a la
ideologia protestante liberal, y unas actitudes criticas
muy radicales, alentadas por tedlogos de renombre, co-
mo el dominico flamenco Edward Schillebeeckx, y acep-
tadas, cuando menos, por el episcopado, a cuyo frente
se hallaba el cardenal primado Bernard Alfrink. Duran-
te los anos del concilio, el proceso de crisis no hizo sino
acentuarse.

Este era el clima en que se produjo, en octubre de
1966, la publicaciéon del famoso Catecismo holandés. El
«Nuevo Catecismo. Anuncio de la fe a los adultos» —que
asi se titulaba— habia sido preparado por un equipo de
profesores de la Universidad Catdlica de Nimega —a cuyo
frente estuvo el jesuita P. van Homert-, que trabajaron
con él desde varios anos antes de la celebraciéon del Vati-
cano 1I. El anuncio de la publicacién del Catecismo pro-
voco gran expectacion y la obra, no sélo consiguié un
éxito clamoroso en Holanda, sino que fue pronto tradu-
cido a otros idiomas. El lenguaje directo empleado por
los redactores, el estilo, adecuado a la mentalidad con-
temporanea, habrian de servir para presentar bajo una
luz nueva la doctrina catélica. Pero el Catecismo fue aco-
gido con recelo por la Santa Sede, por las ambigtedades
que contenia y la imprecision con que se trataban mu-
chos puntos fundamentales de la doctrina de la Iglesia.
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Un encuentro entre tres te6logos romanos y otros
tres designados por el episcopado de Holanda, celebra-
do en abril de 1967, resulté infructuoso, en vista de lo
cual se nombré una comisién de seis cardenales, con el
fin de examinar el texto. La comisién acordé que el tex-
to habia de ser corregido con toda diligencia. Se compu-
O una extensa relacion de enmiendas que versaban so-
bre muy diversos temas: la doctrina del pecado original,
la mariologia, la presencia real eucaristica, el sacerdocio
ministerial, el Primado del Papa, la doctrina eclesiologi-
ca, etc. Pero en vista de que el Catecismo se hallaba ya
muy difundido, dentro y fuera de Holanda, las correc-
ciones contenidas en el dictamen de la Comisién ponti-
ficia no fueron introducidas en el texto sino en forma
de apéndice, que habria de figurar en las nuevas edicio-
nes. Una solucién, en suma, que, aunque impuesta segu-
ramente por las circunstancias, no hay duda de que re-
sultaba de menor eficacia.

No se habian apagado atn los ecos provocados por la
publicacién del Catecismo, cuando abri6 sus sesiones la
asamblea que tomo el nombre de «Concilio pastoral ho-
landés». La idea de celebrarlo parti6é —segtn el testimo-
nio de Schillebeekx~ de Mons. de Vet, obispo de Breda.
Penso este prelado que, finalizado el Vaticano II, podria
reunirse una especie de sinodo particular para Holanda,
destinado a retomar los temas tratados en el reciente
concilio, con el fin de adecuarlos a la realidad neerlan-
desa, yendo mucho mas lejos en el sentido de «progre-
so» y «apertura». Se constituyeron hasta 10.000 «grupos
de discusién» por todo el pais y sus propuestas y suge-
rencias fueron tratadas en las seis sesiones que tuvieron
lugar entre los afios 1966 y 1970.

El concilio, pese a la oposiciéon de Roma, abordo el
tema del celibato eclesiastico, dando lugar a una protes-
ta del Papay a la retirada del Nuncio de la asamblea. Es-
ta termind con los siguientes acuerdos: 1°, que en el fu-
turo no habria de imponerse a los sacerdotes la
obligacion del celibato; 2°, que, bajo ciertas condicio-
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nes, los curas casados, o que en lo sucesivo se casaran,
conservarian sus oficios y si habian sido privados de
ellos los recuperarian; 3°, que los casados podrian ser
ordenados sacerdotes, y 4°, que el celibato no habria de
ser ya considerado como condicién necesaria para €l mi-
nisterio sacerdotal. Las conclusiones fueron aprobadas
por la gran mayoria de los asistentes. Los obispos se abs-
tuvieron, pero dos semanas mas tarde, en un comunica-
do mas matizado, defendieron el celibato opcional tan
s6lo para la Iglesia de Holanda, como un remedio al
problema de la escasez de clero.

La respuesta del Papa no se hizo esperar. En una car-
ta al cardenal Villot, Secretario de Estado, declaraba que
el bien de las Iglesias locales no podia ser disociado del
bien de la Iglesia universal. La Iglesia holandesa, por
tanto, no tenia ningtn derecho a adoptar una postura
propia en materia de celibato eclesiastico, una cuestion
que afectaba a toda la catolicidad. Y Pablo VI, retoman-
do la doctrina de la enciclica Sacerdotalis coelibatus, publi-
cada en 1967, declaraba que, en la Iglesia latina, el
vinculo entre sacerdocio y celibato habia de mantenerse
integramente y que no era posible la reintegracion de
sacerdotes secularizados al ministerio pastoral. En los tl-
timos anos del pontificado, Pablo VI hizo en Holanda al-
gunos nombramientos episcopales fieles a Romay a la
disciplina de la Iglesia universal. Pero la divisién entre
los catélicos holandeses era ya muy profunda y, como
demostraria el paso del tiempo, la Iglesia en Holanda
habia sufrido un dafo gravisimo, del que al terminar el
siglo no ha podido atin reponerse.

2. La situacion de la Iglesia en Francia y el caso de Mons.
Lefebure

En Francia, durante el periodo anterior a la celebra-
cion del Concilio Vaticano II, las ciencias eclesidsticas
habian registrado un notable florecimiento, una de cu-

110

LA IGLESIA CATOLICA EN LA SEGUNDA MITAD DEL SIGLO XX

yas manifestaciones mas importantes fue la «Nouvelle
Théologie», a la que se hizo ya antes referencia. A lo lar-
go de aquellos anos habian surgido nuevas iniciativas,
como la admirable coleccion de Patristica Sources chreé-
tiennes y continuaron su publicacién otras grandes obras
emprendidas mucho tiempo antes, como el monumen-
tal «Dictionnaire d’Histoire et Géographie écclesiasti-
ques», que comenzé a editarse en 1910 y cuya termina-
cién aparece todavia lejana cuando finaliza el siglo Xx.
Los grandes centros de cultura religiosa —los Institutos
Catdlicos— prosiguieron con normalidad sus actividades
académicas y cientificas.

La problematica especifica de la Iglesia en Francia re-
sultaria dificil de comprender si no se tiene en cuenta el
marco historico, religioso y cultural que ha condiciona-
do la vida del catolicismo en el pais a lo largo de los tres
ultimos siglos. La sociedad francesa podria quiza consi-
derarse como la mas profundamente secularizada del
Occidente europeo, de resultas de un proceso ideologi-
co y politico cuyos origenes se remontan a la Ilustracion
anticristiana del xvii y la Revoluciéon que fue su inme-
diata secuela, pero que siguié operando activamente du-
rante el siglo XiX y los primeros afios del XxX. En esta so-
ciedad secularizada, una porcién muy importante de la
poblacién permanecio, sin embargo, fiel a la Iglesia. Pe-
ro en el seno de ella se configuraron dos corrientes con-
trapuestas que, bajo diversas formas, han sobrevivido
hasta nuestros dias: catélicos liberales y ultramontanos,
monarquicos o abiertos —jel célebre «Ralliement»!-ala
colaboracién con la Republica; catélicos de derechasy
de izquierdas, progresistas y tradicionales. Esta polariza-
cién —que no afectaba a todos los catolicos sino a grupos
minoritarios, aunque muy cristalizados— se agravé a raiz
de determinados acontecimientos historicos, como la
condena por Pio XI en 1926 de Maurras y la «Accion
francesa», o la instauracion del régimen de Vichy y el fe-
némeno de la Resistencia, durante la Segunda Guerra
Mundial.
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En el periodo posconciliar, las dos corrientes adopta-
ron, légicamente, posturas muy distintas sobre la mayor
parte de las cuestiones sometidas a debate en el mundo
catolico. Los «progresistas», que contaban con influyen-
tes publicaciones peridodicas —como las revistas Esprity
Témoignage Chrétien— proponian como meta la «supera-
cion del concilio», la «democratizaciéon» de las estructu-
ras eclesiasticas, la «contestaciéon» frente a la autoridad
jerarquica, una actitud que se vio favorecida por la co-
rriente libertaria difundida entre la juventud a raiz de
los sucesos de mayo de 1968. La secularizacion de la so-
ciedad se consideraba como un fenémeno positivo, del
que habia sido pionera la Central sindical cristiana
~C.ET.C.— que en 1964 suprimi6 de su sigla la C de cris-
tiana. La simpatia hacia el marxismo y el dialogo y la co-
laboracion politica con los marxistas era otro de los ras-
gos caracteristicos de los catélicos «de izquierdas». Los
catélicos conservadores, defensores de la «tradicion»,
que también tenian sus 6rganos de expresién —las revis-
tas La Pensée catholique e Itinéraires, entre otras— sentian el
temor de que el clima posconciliar abriera el camino a
un «neomodernismo» e incluso a una «protestantiza-
cion» de la Iglesia. Miraban también con recelo la refor-
ma litdrgica y los abusos a que dio lugar; demandaban la
Misa en latin y segtn el rito de S. Pio V y otras cosas
mas. Estos catolicos disentian del planteamiento conci-
liar sobre la libertad religiosa —que a su juicio abria la
puerta al indiferentismo— y postulaban la prioridad del
aspecto espiritual trascendente en los fines de la Iglesia
y en la vida cristiana.

Una prueba de que los temores de estos catdlicos
«tradicionales» no eran del todo infundados lo constitu-
ye el hecho de que tedlogos y filésofos tan ajenos a la co-
rriente «conservadora», como J. Maritain, H. De Lubac,
J. Daniélou tomaron posicion frente al fenémeno que L.
Bouyer describio en un libro que titulé La descomposicion
del Catolicismo. Sin embargo fue en el ambito de la co-
rriente de tradicionalismo catélico donde se llegd a un
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extremo canénicamente cismatico que condujo a la esci-
si6n de una porcion del pueblo catélico con respecto a
la Iglesia universal. Ese fue el famoso y todavia no cerra-
do caso Lefebvre.

Mons. Marcel Lefébvre, nacido y educado en el seno
de una familia fervientemente catolica, de la que salie-
ron varias vocaciones religiosas, habia sido misionero en
Africa, arzobispo de Dakar y superior general de los reli-
giosos del Espiritu Santo. En el concilio tuvo una inter-
vencién muy activa, sosteniendo una postura de abierta
oposicion a los criterios mayoritarios de la asamblea en
cuestiones como la reforma litirgica, la libertad religio-
sa y el ecumenismo. Terminado el Vaticano II y con el
fin de salvaguardar las antiguas tradiciones catolicas,
que estimaba en peligro como consecuencia de las re-
formas conciliares, Mons. Lefébvre cre6 en 1970 la Fra-
ternidad Sacerdotal de San Pio X, que contaria con un
seminario propio, para la formacion de jévenes clérigos
imbuidos de los pr1nc1p10s del tradicionalismo catolico.
Ese fue el seminario de Econe, que se estableci6 en la
di6cesis suiza de Sion, con licencia del obispo del lugar.

Las duras criticas de Mons. Lefébvre contra el Conci-
lio Vaticano Il y la propia Santa Sede dieron lugar a una
visita apostoélica al seminario y a dos cartas de Pablo VI al
prelado rebelde y por fin, en 1975, a la retirada por el
obispo diocesano, Mons. Mamie, del reconocimiento a
la Fraternidad Sacerdotal, que constituia el soporte ca-
noénico del seminario. Mons. Lefébvre, pese a la consi-
guiente situacion de ilegalidad en que habia quedado su
seminario de Econe, llevé a cabo nuevas ordenaciones
de diaconos y presbiteros, razon por la cual fue suspen-
dido a divinis €l 29 de junio de 1976. Poco después, el 11
de septiembre del mismo ano, el prelado solicité una
audiencia y fue recibido por Pablo VI, circunstancia que
aproveché para proclamar que se habia reconciliado
con el Papa. Pero Mons. Lefébvre prosiguio sus ataques
contra la Curia romana —-la «Roma modernista», segiin
sus palabras— y la obra del concilio, que consideraba ne-
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fasta para la Iglesia. La reconciliacién con ésta no se
produjo, y un ano mas tarde, en 1977, el antiguo arzo-
bispo publicé un libro, J'accuse le Concile, que contribuia
a ahondar las diferencias. Tal era el estado en que se ha-
llaba la cuestién Lefébvre al final del pontificado de Pa-
blo VL.

3. Las dificiles relaciones de la Santa Sede con la Esparia
de Franco

Las dificiles relaciones entre la Santa Sede y Espana
durante el pontificado de Pablo VI son un tema que los
apasionamientos de diverso signo han hecho a menudo
de dificil comprension. El tiempo transcurrido permite
gozar ya de la suficiente perspectiva para considerar la
cuestion sin caer en la apologia o en la diatriba, esto es,
con el rigor propio de la historia. Esta consideracion se-
rena permite, ademas, comprender los contrapuestos
puntos de vista y valorar asi las razones de unos y otros.
De este modo resulta posible respetar la presuncién de
buena fe en las dos partes, movidas ambas, seguramen-
te, por lo que estimaban el mejor bien de la Iglesia en
Espana y del pueblo espanol.

Cuando Juan Bautista Montini se convirti6 en el Papa
Pablo VI, no habia transcurrido todavia un cuarto de si-
glo desde la terminacién de la Guerra Civil espafiola y
sus consecuencias seguian gravitando sobre la vida de la
Iglesia, que convivia en buena armonia con el Régimen
politico instaurado a raiz de la victoria de los «naciona-
les», sus defensores en horas de durisima prueba. Y aqui
se plantea ya, de entrada, una cuestién que es preciso di-
lucidar sin demora: se ha escrito con reiteracién que la
toma de posicién de la Iglesia en la guerra en favor del
bando nacional habria sido la causa determinante de la
persecucion que le toco sufrir en la zona republicana.
Esta afirmacion no responde a la verdad historica; los
dos pronunciamientos mas importantes de la Jerarquia
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espanola sobre la guerra fueron la carta pastoral del car-
denal Goma, Primado de Espana «El sentido cristiano
de la Guerra» y, sobre todo, la «Carta colectiva de los
obispos espanoles a los de todo el mundo». El primer
documento esta fechado el 30 de enero de 1937 y el se-
gundo el 1 de julio de ese mismo ano. La persecucion
contra la Iglesia se habia iniciado, en cambio, desde los
momentos iniciales de la Guerra Civil.

Un dato irrefragable es que en los dos primeros me-
ses de la guerra —julio y agosto de 1936— fueron sacrifica-
dos en la Espafia republicana, por las milicias comunis-
tas y anarquistas, diez obispos y un niimero proporcional
correspondiente de sacerdotes, religiosos y fieles cristia-
nos. Los otros dos obispos asesinados fueron, uno -el de
Barcelona— muerto en diciembre de 1936 y el otro —el
beato Anselmo Polanco, obispo de Teruel- fusilado en
febrero de 1939, a punto ya de finalizar la guerra. La
verdad historica obliga, por tanto, a establecer tal como
realmente fue la relacion causa a efecto: no fue la toma
de posicién por la Iglesia la causa de la persecucion, si-
no que el pronunciamiento piublico de la Jerarquia en
favor de la Espana «nacional» fue la respuesta a la tre-
menda persecucion religiosa desencadenada previamen-
te en la Espana «republicana». Una persecucion que
era, en fin de cuentas, la consumacion de una hostilidad
que se remontaba a los origenes de la II Republica, con
la quema de iglesias y conventos al mes escaso de su ins-
tauracion, la inspiracién antirreligiosa de la Constitu-
cién republicana de 1931 y los asesinatos de docenas de
sacerdotes y religiosos en Asturias, durante la revolucion
de octubre de 1934.

El Estado espanol surgido de la Guerra Civil era con-
fesionalmente catdlico y asi lo reconocié el Concordato
suscrito entre la Santa Sede y Espana el 27 de agosto de
1953. Este documento anunciaba en el preambulo que
tenia como objetivo regular las relaciones entre las dos
partes contratantes «en conformidad con la ley de Dios
y la tradicion de la nacién espanola»; y en el articulo 1
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-resaltando la nota de continuidad- declaraba que la
Religion catélica «seguia siendo la tinica de la Nacién
espanola». Ha de reconocerse que, de acuerdo con los
principios del Magisterio eclesiastico de la época, la
union entre Iglesia y Estado que se daba en Espaiia se
consideraba la mejor de las soluciones juridicas posibles.
Esa fue la razén por la que personalidades eminentes de
la Curia romana se refirieron pablicamente al Concor-
dato espanol como al modelo del perfecto Concordato.

La confesionalidad del Estado establecida por los
vencedores en la Guerra Civil fue, por tanto, solemne-
mente sancionada por la Santa Sede. Mas tarde, en los
ambientes hostiles al Régimen de Franco, se acuné el
término «nacionalcatolicismo» para designar el estatuto
juridico de estrecha colaboracién entre Iglesia y Estado,
y descalificar esa situacién, como si se tratara de una in-
novacion inventada en la época franquista. El vocablo
«nacionalcatolicismo» se ha repetido una y mil veces por
periodistas y politicos poco familiarizados con la historia
de Espana. Es conveniente, por eso, recordar que la
confesionalidad catélica tenia tan viejas raices que la
Constitucién de Cadiz de 1812, que goz6 de un prestigio
mitico entre los liberales del siglo X1X, imponia la confe-
sionalidad del Estado en términos tan rotundos como
éstos: «La religion de la Nacion espanola es y sera perpe-
tuamente la catélica, apostdlica, romana, unica verdade-
ra. La Nacién la protege por leyes sabias y justas y prohi-
be el ejercicio de cualquier otra» (Cap. «De la religion»,
art. 12). El derecho de presentacién de obispos enlazaba
con el Patronato regio establecido en Espana en los al-
bores de la Edad Moderna. Y en cuanto a la presencia
de algunos prelados en las Cortes espanolas, este hecho,
lejos de constituir una novedad, tenia como precedente
proximo la Constitucion de la Monarquia parlamentaria
de 1876, que atribuia la condicion de senadores por de-
recho propio al Patriarca de las Indias y a todos los arzo-
bispos del reino.

El estado de buen entendimiento entre Espana y la
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Santa Sede hizo crisis en los afios sesenta, y ello se debio
a varias razones entre las que deben destacarse estas
tres: la eleccién papal de Pablo VI, el Concilio Vatica-
no Il y el propio declive del Régimen espanol, al ritmo
en que se producia el envejecimiento del jefe del Esta-
do, Francisco Franco. Es conveniente considerar mas
despacio el peso y la influencia que tuvieron cada uno
de estos tres factores.

Juan Bautista Montini —como ya se dijo— por su for-
macién y antecedentes familiares, por la huella que de-
jaron en €l las dificiles relaciones con el Fascismo duran-
te los anos en que fue consiliario de los universitarios y
por sus convicciones democriticas en lo referente a la
ordenaci6n politica de la sociedad contemporanea, no
podia mirar con simpatia el Régimen espaniol. Era éste
un régimen autoritario y sus origenes se remontaban a
una Guerra Civil, en la que el general Franco y su ejérci-
to habian gozado del apoyo politico y militar de la Ale-
mania nacional-socialista y de la Italia fascista. La Espana
de Franco aparecia a los ojos de Pablo VI como el alti-
mo epigono de los Estados totalitarios, vencidos en la
Segunda Guerra Mundial. Las intervenciones de Mons.
Montini en cuestiones internas de la politica espanola
fueron harto significativas: en octubre de 1962, pidio
clemencia para dos jovenes activistas catalanes, creyendo
equivocadamente que habian sido condenados a muer-
te; y en abril de 1963 protesté piiblicamente por el fusi-
lamiento del dirigente comunista Julian Grimau.

El segundo hecho nuevo que dejo sentir su influen-
cia en las relaciones entre la Santa Sede y Espana fue la
aprobacién por el Concilio Vaticano II de la declaracion
Dignitatis humanae, sobre el derecho de libertad religio-
sa. La Iglesia, enmendando su Derecho publico, que ya
no resultaba adecuado a las necesidades de las nuevas
sociedades pluralistas, asumio sin reservas y con caracter
general el principio de la libertad religiosa, fundada en
el respeto a la conciencia individual de la persona. La
tradicional confesionalidad catélica del Estado, vigente

117



JOSE ORLANDIS

en Espana y sancionada por el Concordato de 1953,
quedaba por tanto obsoleta. En cumplimiento de la de-
claracion conciliar, y no sin tener que superar ciertas re-
sistencias, el Estado espafiol promulgé en 1967 una Ley
de libertad religiosa. Otro documento del concilio, el
decreto Christus Dominus, sugeria la supresién de privile-
gios que supusieran una ingerencia del poder civil en la
vida de la Iglesia. En Espana, lo que vino a pedirse al Es-
tado fue la renuncia al derecho de presentacion de obis-
pos. Ante esa demanda, el general Franco, tras hacer
constar que ese derecho habia sido ejercido siempre de
acuerdo con las preferencias de la Jerarquia espanola,
declaré que él era tan sélo el depositario del derecho y
que su titularidad correspondia a la Corona. Advirtid,
por ultimo, que el derecho de presentacién formaba
parte del Concordato y su supresion exigiria una refor-
ma global de ese tratado.

El tercer factor que pesaba negativamente sobre las
relaciones entre el Vaticano y Espana era el progresivo
envejecimiento del Generalisimo Franco. Era convicciéon
general que el Régimen espanol —un sistema autoritario
fundado sobre la figura carismética del «Caudillo»— no
sobreviviria a su muerte. «Desenganchar» la Iglesia del
Régimen, al que se hallaba en cierta medida vinculada
por las circunstancias de la Guerra Civil, constituia para
la Santa Sede un objetivo prioritario. La afortunada ex-
periencia de la Democracia Cristiana italiana, que, tras
la caida del Fascismo, salvé al pais de la amenaza comu-
nista, aparecia ante el Vaticano como un camino que, en
sus grandes lineas, podria ser también valido en Espana
‘cuando llegara la hora, cada vez mas proxima, del ocaso
del Franquismo.

La operacién de «desenganche» del Régimen espa-
niol la inici6 la Iglesia en torno al ano 1968 y fue obra,
sobre todo, de tres personajes eclesiasticos: Mons. Gio-
vanni Benelli, el nuncio, Mons. Dadaglio y el arzobispo,
y pronto cardenal, Mons. Vicente Enrique Tarancén.
Mons. Benelli —como ya se dijo— habia trabajado junto al
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entonces Mons. Montini al comienzo de su carrera ecle-
sidstica y gozaba de toda la confianza del ahora Pablo VL.
Benelli, que conocia bien Espana por haber sido secre-
tario de la Nunciatura en Madrid, fue nombrado en
1967 Sustituto de la Secretaria de Estado y durante diez
anos dirigié con mano firme y talante de ejecutivo la po-
litica del Vaticano. El nuncio Dadaglio fue el fiel instru-
mento que, sin inhibiciones ni reparos, puso por obra
las directrices de la Secretaria de Estado a través, sobre
todo, de los nuevos nombramientos episcopales. El car-
denal Enrique y Tarancén —arzobispo de Toledo en
1969 y trasladado a Madrid en 1971- fue a partir de
1972, y por largos anos, presidente de la Conferencia
episcopal espanola. Desde este cargo promovié con éxi-
to una nueva linea politica del Episcopado, de acuerdo
con las recientes orientaciones vaticanas.

El distanciamiento de la Iglesia con respecto al Esta-
do franquista requeria como paso previo la transforma-
ci6én de la «sociologia» del Episcopado, indispensable
para conseguir el cambio de orientacion de la Confe-
rencia episcopal. Los obispos de mas edad, que habian
sufrido la experiencia de la Guerra Civil, se sentian 16gi-
camente inclinados en favor de un Régimen que habia
salvado la Iglesia espaniola de aquella durisima prueba.
Su marginacion se vio favorecida por la aplicacion del
decreto conciliar Christus Dominus, que exhortaba a los
obispos de edad avanzada a renunciar a sus cargos. Las
vacantes producidas por esas renuncias abrian el cauce
a la entrada en el episcopado de una promocién de jo-
venes obispos que no habian vivido la guerra y se halla-
ban, ademas, imbuidos del «espiritu conciliar» domi-
nante en buena parte del clero desde la celebracién del
Vaticano II.

El nuncio Dadaglio, para acelerar el proceso de cam-
bio, recurrié a un expediente que le permitia orillar Ia
normativa habitual regulada en el Concordato: el nom-
bramiento de obispos auxiliares, para los que no estaba
previsto el tramite del derecho de presentacion por el po-
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der civil. Unos cincuenta obispos —la mayor parte auxilia-
res— fueron nombrados en el plazo de cuatro anos. El se-
gundo paso no tardé en darse en el seno de la propia
Conferencia episcopal: se privé del derecho al voto a los
obispos dimisionarios y se concedié a los auxiliares. El
cambio de orientacion de la Conferencia se hizo de dia
en dia mas tangible, y pronto pudo observarse en qué
medida, sus documentos y declaraciones, antes amistosas
hacia el Régimen, pasaron a hacerse cada vez mas criticas.
Escritos colectivos como «La Iglesia de los pobres», de
1969, y sobre todo el titulado «Iglesia y Comunidad politi-
ca», publicado en 1973, ponian de manifiesto las nuevas
tendencias dominantes en la Conferencia.

En ese contexto se produjo en septiembre de 1971 la
reunion de la «Asamblea conjunta de obispos y sacerdo-
tes», que despert6 gran expectacion y en la que los sa-
cerdotes elegidos por sus companeros gozaban de pari-
dad de voto con los obispos. La primera ponencia,
«Iglesia y Mundo en la Espana de hoy», con un fuerte
componente socio-politico, resulté especialmente polé-
mica. En la ponencia sobre el ministerio sacerdotal, la
Asamblea, en votacién mayoritaria, aunque no suficien-
te para su aprobacion, se pronuncié en favor de la pro-
puesta de ordenar presbiteros a hombres casados. Este
hecho, y algunas cuestiones mas, suscitaron inquietud
en la Curia romana. Por estos mismos anos se produ-
jeron otros acontecimientos que tuvieron efectos mas
bien negativos para la vida de la Iglesia. Ya se aludi6 an-
tes a la crisis de vocaciones sacerdotales y religiosas, a las
numerosas secularizaciones y a la crisis del Apostolado
seglar. En algunas regiones —en especial el Pais Vasco y
Catalunia—, una parte del clero adopté posturas radicali-
zadas y con un claro componente politico. Llegaron in-
cluso a producirse incidentes clamorosos y hasta enfren-
tamientos callejeros. Los sacerdotes representantes de la
corriente de signo mas tradicional —en general, los de
mayor edad- constituyeron la «<Hermandad Sacerdotal
Espainola» y fueron mirados con recelo por la Conferen-
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cia episcopal. En 1972, la Hermandad convocé unas Jor-
nadas sacerdotales en Zaragoza que, en visperas de su
celebracién, fueron desautorizadas por la Conferencia.
La Secretaria de Estado, por su parte, rog6 a los obispos
que se abstuvieran de asistir a aquellas Jornadas.

Clima de tensién, por tanto, entre Iglesia y Estado
durante la mayor parte del pontificado de Pablo VI. Ya
en 1969, el Papa, en un discurso ante el Cuerpo diplo-
matico, mencioné a Espana —junto con Nigeria (en ple-
na guerra Biafra), Vietnam y el Oriente Medio— como
los paises que en aquel momento le suscitaban mayor
preocupacién. En enero de 1973, una entrevista del
Pontifice con el Ministro espanol de Asuntos Exteriores
Lopez Bravo transcurrié en un ambiente de acusada ti-
rantez. El llamado «caso Anoveros» estuvo a punto de
provocar un grave incidente en febrero de 1974. Mons.
Antonio Anoveros, obispo de Bilbao, denunci6é en una
homilia que el pueblo vasco tropezaba con serios obs-
taculos para ejercer el derecho de conservar su propia
identidad. El Gobierno espanol, presidido por Arias Na-
varro —que habia sucedido al almirante Carrero Blanco,
asesinado por la banda terrorista ETA- decidio expulsar
de Espana al obispo bilbaino, y la Conferencia episcopal
amenaz6 a los gobernantes con la excomunién. Estos,
por su parte, pensaron seriamente en invitar al Nuncio a
abandonar el territorio espanol y romper las relaciones
con la Santa Sede. La intervencion personal del Jefe del
Estado apacigu6 los animos y facilitd una solucion de
COMpPromiso.

Tras la muerte de Francisco Franco, durante el perio-
do de la llamada «transicion», el Estado espanol y la
Santa Sede decidieron de mutuo acuerdo la supresién
del Concordato de 1953 y su sustitucién por cuatro
«Acuerdos» Iglesia-Estado. La nueva Constitucion apro-
bada el 6 de diciembre de 1978 puso fin a la tradicional
confesionalidad y proclamoé la neutralidad religiosa,
aunque dedicando una mencion al catolicismo, la reli-
gion de la mayoria de los espanoles. Se cerraba asi un
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periodo de dificiles y polémicas relaciones entre el Vati-
cano y Espana, que ponia término a la confesionalidad
catélica de la nacién espanola.

4. Problemas del catolicismo en USA: la Guerra del Vietnam
y la legalizacion del aborto

La Iglesia americana atravesaba en visperas del Con-
cilio Vaticano II un periodo de prosperidad y floreci-
miento. Abundaban las vocaciones sacerdotales y religio-
sas y los obispos, en su mayoria buenos pastores y
administradores, gobernaban un pueblo adicto y obe-
diente. La practica religiosa era alta, y las monjas, nume-
rosisimas, constituian un verdadero «ejército» que verte-
braba las estructuras de la Iglesia y contribuia
decisivamente a la buena marcha de las instituciones ca-
tolicas: escuelas y hospitales, parroquias y curias diocesa-
nas. Desde el punto de vista sociolégico, la Iglesia estaba
integrada tradicionalmente por gentes de clase mediay
baja; pero, sin perder por eso a la clase obrera, abunda-
ban ya los catélicos que alcanzaban niveles mas elevados
de la sociedad.

Un hecho significativo de la creciente presencia de
catélicos en la vida publica habia sido la eleccién presi-
dencial de John F. Kennedy como Presidente de los Esta-
dos Unidos. Esa eleccién era la prueba de que ser catoli-
co no constituia ya un obstaculo insalvable para aspirar
a las mas altas magistraturas de la nacién, y durante el
pontificado de Pablo VI se dio reiteradamente el caso de
que un catoélico figurase en el «tindem» de candidatos a
las elecciones presidenciales. Por lo que hace a las rela-
ciones con la Santa Sede, el presidente Roosevelt, du-
rante la Segunda Guerra Mundial habia nombrado a
Myron Taylor su representante personal ante el Vatica-
no. Esta practica, abandonada luego, fue restablecida
por el presidente Nixon, que design6 para el cargo a H.
Cabot-Lodge, antiguo candidato a la Vicepresidencia de
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USA. A partir de entonces, todos los presidentes mantu-
vieron la costumbre de nombrar un representante per-
sonal ante la Santa Sede, hasta que mas tarde, siendo ya
Papa Juan Pablo II, se establecieron relaciones diploma-
ticas formales.

El concilio trajo consigo innovaciones que enlazaban
con la tradicién americana, entre las que sobresalia la li-
bertad religiosa, proclamada por los Padres fundadores
de la Unién y que habia sido ahora asumida por la Igle-
sia universal. Otra novedad, el cambio litdrgico, con la
introduccién de la lengua vulgar en la Misa, caus6é ma-
yor impresion en el pueblo catdlico y, aunque fue acep-
tada por la gran mayoria de los fieles, encontré también
resistencias que dieron lugar a la constitucién de grupos
y organizaciones catélicas de signo tradicionalista y de-
fensoras del mantenimiento del latin en la Liturgia. Me-
nos positiva fue la suerte que experimentaron durante
el periodo posconciliar las vocaciones sacerdotales y reli-
glosas.

Es indudable que la crisis sufrida por sacerdotes, reli-
giosos y religiosas tras la conclusion del concilio fue un
fenémeno general que afect6 a todo el «Primer Mun-
do», esto es, Europa occidental y América del Norte.
Aqui, tuvo una repercusién muy negativa en Canada, un
pais que, sobre todo en su parte francofona, habia con-
servado unas recias estructuras eclesiasticas y donde, en
consecuencia, el cuarteamiento de esas estructurasy la
crisis del clero afectaron sensiblemente al conjunto de la
poblacién catélica. Algo parecido ocurrié en Estados
Unidos donde, no sélo descendieron drasticamente las
vocaciones, sino que fueron muy numerosas las seculari-
zaciones sacerdotales. En el plazo de cuatro anos —entre
1966 y 1969—, desertaron mas de tres mil sacerdotes, y
entre ellos hubo algunos casos muy sonados, como el de
un obispo auxiliar de Minneapolis y un provincial jesuita
de Maryland. Las defecciones fueron especialmente im-
portantes entre las religiosas, como acreditan las estadis-
ticas oficiales de la Iglesia.
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En la década de los anos sesenta, el mundo, y en es-
pecial los Estados Unidos de América vivieron un drama
que afect6 muy hondamente a la moral colectiva de la
sociedad: la Guerra del Vietnam. Fue la primera guerra
de la historia que, aun teniendo por escenario la region
del sureste asiatico -muy alejada de Europa y América-,
pudo ser seguida de cerca por los pueblos de los cinco
continentes. La razén de ello fue que el conflicto bélico
se desarroll6 bajo la luz de los focos de los medios de co-
municacion, las imagenes de los campos de batalla fue-
ron transmitidas por la televisién a todos los paises del
orbe, y una legién de periodistas informaba puntual-
mente del curso de los acontecimientos. Si a ello se ana-
de el cariz desfavorable que tomé el conflicto, que ter-
mino siendo la primera guerra combatida y no vencida
por los Estados Unidos, resulta facil comprender el fuer-
te impacto que causd y la oleada de desencanto y derro-
tismo que sumergié a la sociedad americana. Los catdli-
cos no podian sustraerse al sentimiento general, y la
Jerarquia eclesiastica hubo de realizar varios pronuncia-
mientos en el curso de la guerra, con el objeto de fijar
su posicion y orientar a los fieles.

Ya en 1966, el cardenal Sheenan declaraba que la in-
tervencion americana en el Vietnam podia justificarse si
los medios empleados en la lucha eran morales. Cinco
anos mas tarde —en 1971- cuando la situaciéon de la gue-
rra se habia deteriorado a ojos vistas, la Jerarquia ameri-
cana reclamo la rapida terminacion del conflicto, fun-
dando su peticién en razones morales: <En este punto
de la historia —decia su «Resolucién sobre el sureste asia-
tico»— parece claro que cualquier bien que pensariamos
obtener de nuestra participacion en la guerra ha sido ya
superado por las destrucciones de vidas y de valores mo-
rales». Un sentimiento de frustracién se aduend de la ju-
ventud americana y las manifestaciones de «contesta-
cién» proliferaron en los campus universitarios. El jesuita
D. Berrigan se convirtié en un ferviente activista contra
la guerra y, de resultas de su accién propagandistica,
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muchos estudiantes, entre ellos gran namero de catoli-
cos, rompieron las cartillas de reclutamiento y se decla-
raron insumisos.

Hay que llamar todavia la atencién sobre dos hechos
que tuvieron lugar durante este periodo en América
septentrional y que constituian el anuncio de una grave
crisis moral que desde el continente americano se exten-
deria por todo el mundo occidental. En 1973, el Tribu-
nal Supremo de los Estados Unidos, en la causa «Roe
versus Wade», dict6é una sentencia segtn la cual se reco-
nocia a la mujer el derecho a abortar legalmente sobre
la base del que se consider6 derecho a disponer de su
propio cuerpo. Esta jurisprudencia y la subsiguiente
practica del aborto legal, no solo tuvo graves consecuen-
cias para la sociedad americana, sino también para las
de otros paises que, siguiendo este ejemplo, reconocie-
ron igualmente el derecho al aborto en sus respectivas
legislaciones. Durante los anos siguientes, bajo el «slo-
gan» «por la libertad de eleccién», actuaron grupos de
presion abortistas, mientras surgian también asociacio-
nes y grupos «pro-vida», en las que los catolicos partici-
paban junto a hombres y mujeres de otras confesiones
religiosas. Se habia abierto asi la gran batalla en torno a
la vida de los no nacidos. L.a admisién, no sélo legal sino
también social, del aborto ha sido considerada con ra-
z6n como uno de los fenémenos mas graves y destructi-
vos de la conciencia moral de buena parte de la socie-
dad contemporanea.

El otro hecho significativo que se produjo también
por estos anos en América fue la radicalizacion del movi-
miento feminista y la reivindicacién de la ordenacion de
las mujeres. Este movimiento estaba destinado a intensi-
ficarse en anos posteriores, en nombre de la total igual-
dad de derechos entre el hombre y la mujer y de la su-
puesta discriminacién que suponia la exclusiéon de la
mujer del ministerio sacerdotal. Estas pretensiones hi-
cieron mella en la disciplina de Iglesias y Confesiones
protestantes y fueron firmemente rechazadas por la Igle-
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sia catOlica. Resulta interesante destacar que la primera
toma de posicién de la Iglesia se produjo ya en los afios
finales del pontificado de Pablo VI, que fue cuando
aquellas reivindicaciones comenzaron a tener cierta en-
tidad. El 27 de enero de 1977, la Congregacion para la
Doctrina de la Fe publicé la «Declaraciéon sobre la admi-
sion de mujeres en el sacerdocio ministerial». El docu-
mento excluia de modo absoluto la posibilidad de la or-
denacién sacerdotal de mujeres.

5. La « OStﬁolitik»

La «Ostpolitik» —politica para el Este— es el vocablo
aleman que se acuné para designar las relaciones con
los paises del centro y del este del continente europeo
que, de resultas de los acuerdos de Yalta y Postdam en-
tre los Aliados occidentales y la Unién Soviética, habian
pasado a quedar en la zona de influencia de esta gran
potencia, al final de la Segunda Guerra Mundial. Como
es sabido, desde la terminacion de la contienda una li-
nea divisoria —el «Telon de acero», que en Berlin, cuan-
do se levant6 el muro, recibié el nombre de «Muro de la
verguenza»— separ6 el «<Mundo libre» de aquel otro que
fue llamado «mundo socialista». Los Estados europeos
pertenecientes a este segundo mundo, aunque externa-
mente conservaban una apariencia de libertad, eran en
realidad Estados vasallos del imperio soviético, para los
cuales valia la doctrina de la «soberania limitada», segin
la expresion usada por Leonidas Brehznev, el supremo
jerarca del URSS. Esa limitacién era tan real que siem-
pre que el pueblo de alguno de esos Estados intent6 rei-
vindicar una parcela de libertad —la revolucién de Hun-
gria, la «primavera de Praga»— los tanques soviéticos
aplastaron cualquier veleidad e impusieron sin mira-
mientos el orden y la ortodoxia comunista.

Los catolicos de los paises del Este —cuyo niimero po-
dia aproximarse quiza a los ochenta millones— vinieron
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a encontrarse, como consecuencia de aquel nefasto re-
parto de Europa, sujetos a la soberania de unos gobier-
nos dictatoriales, radicalmente antirreligiosos, inspira-
dos por la ideologia marxista. En esos paises, la Iglesia
—la llamada «Iglesia del silencio»— se vio privada de liber-
tad y sufrié una constante persecucién, que fue violenta
al principio y larvada después, bajo la forma de ingeren-
cias administrativas y policiales. Es bueno recordar que,
durante el gobierno de Nikita Kruschev (1953-1964) —el
denunciante de los crimenes de Stalin, que aparentaba
un aire bonachén de viejo campesino—, la persecucion
no amaind y en la Unién Soviética fueron derribadas o
cerradas miles de iglesias.

En tiempo de Pablo VI, ningtn politico o futurélogo
habria osado predecir el desmoronamiento del imperio
soviético que se produciria a partir del ano 1989, ni so-
nar por tanto en una préoxima liberacion de los pueblos
sometidos a su yugo. Mas atin, hubo momentos en que
llegé a temerse que la propia Europa occidental, con
poderosos partidos comunistas en Francia e Italia, pu-
diera caer en la orbita politica de la Union Soviética.
Tampoco el Vaticano podia sospechar aquel desplome
que, visto con la perspectiva de entonces, hubiera pare-
cido una utopia. Ante tal situacién, la Santa Sede podia
adoptar una de estas dos posturas: la de Pio XII, de ab-
soluto rechazo y total incomunicacién con las dictaduras
marxistas del Este; otra posible postura era negociar con
los gobiernos comunistas en busca de algun grado de
entendimiento que permitiera aliviar de algin modo la
suerte de las «Iglesias del silencio». Juan XXIII opt6é por
esta segunda actitud, aceptando la exigencia soviética de
que el concilio no condenase al comunismo. Los resulta-
dos conseguidos fueron —como ya se dijo— la liberacion
del arzobispo de los «uniatas» ucranianos, Mons. Slipj, y
la presencia en el aula del Vaticano II de observadores
del Patriarcado de Moscu.

Tal fue el primer paso de la nueva politica de la San-
ta Sede hacia los paises del Este europeo, materializado
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en la visita hecha a Moscu por el futuro cardenal Wille-
brands en visperas del concilio, para invitar oficialmente
a la Iglesia ortodoxa rusa. Ese paso no constituy6 un he-
cho aislado: era el comienzo de la «Ostpolitik», que seria
proseguida sin interrupcion a lo largo del pontificado de
Pablo VI'y de la que fue protagonista un sacerdote ejem-
plar y experto diplomatico: Mons. Agostino Casaroli,
Subsecretario de la Congregacion de Asuntos Extraordi-
narios, nombrado para el cargo por Juan XXIII y confir-
mado por Pablo VI.

Un primer aspecto de la politica de apertura al Este
fue el aprovechamiento propagandistico que hicieron
de ella los dictadores comunistas, para acudir en audien-
cia al Vaticano. Ser recibido por el Papa era un hecho
bien visible que les atribuia una cierta apariencia de ho-
norabilidad y, por otra parte, les comprometia muy po-
co, pues fueron muy pobres las ventajas que la Iglesia
pudo obtener de estas visitas. Las audiencias se sucedie-
ron a lo largo del pontificado de Pablo VI: en 1967, el
Papa recibié al presidente soviético Nicolas Podgorny;
en 1973, al presidente Tito de Yugoslavia; en el mismo
ano 1973, al dictador rumano Ceaucescu; en 1974, al
ministro de Asuntos Exteriores de la URSS, Andrei
Gromyko; en 1977, al secretario del Partido y hombre
fuerte de Hungria, Janos Kadar, y al secretario del Parti-
do Comunista polaco, E. Gierek.

El pais donde la politica de apertura al Este consi-
gui6 resultados mas tangibles fue la Yugoslavia de Tito,
que tenia una postura internacional propia y establecio6
relaciones diplomaticas con la Santa Sede en 1966. Un
gesto muy significativo de buena voluntad del Vaticano
hacia la URSS se produjo en 1971. Muchos Estados —in-
cluido el Estado Vaticano- habian de suscribir la adhe-
sién al Tratado de no proliferacién de armas nucleares.
Tres eran las capitales donde podia registrarse la adhe-
sion: Washington, Londres y Moscu. La Santa Sede esco-
gi6 Moscii para formalizar el tramite, un hecho que no
dej6 de suscitar extraneza en el resto del mundo.
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En 1964, el Vaticano habia alcanzado un acuerdo
parcial con Hungria para la designacion de obispos, que
permitié el nombramiento de prelados que tuvieran el
visto bueno del gobierno. En 1971 se produjo un hecho
especialmente penoso. El 28 de septiembre, en virtud de
un acuerdo entre la Santa Sede y las autoridades hunga-
ras, el cardenal Mindszenty, simbolo de la resistencia ca-
t6lica, refugiado desde hacia quince anos en la Embaja-
da de Estados Unidos en Budapest, abandono el paisy
fue conducido a Viena y seguidamente a Roma. Su llega-
da coincidio con la apertura del II Sinodo de los Obis-
pos, y Pablo VI presento al cardenal ante la asamblea co-
mo «un testigo glorioso de la unién milenaria de la
Iglesia magiar con esta Sede Apostdlica». Mons. Minds-
zenty establecio su residencia en Viena y se dispuso a pu-
blicar sus Memorias, un hecho que contradecia los com-
promisos contraidos por el Vaticano con el gobierno
hingaro. En vista de ello, en febrero de 1974, el carde-
nal fue privado de su Sede primada de Estzergom, que
fue declarada vacante, y confiada a Mons. Laszlo Lekai
como administrador apostdlico. Mindszenty fue asi sacri-
ficado a los dictados de la politica de acuerdos con el Es-
te. Dos anos mas tarde, Mons. Lekai fue nombrado arzo-
bispo de Estzergom, un cargo que desempend con
prudencia y lealtad a la Iglesia.

Las relaciones entre la Santa Sede y Checoslovaquia
fueron particularmente dificiles, y la actitud de la mayor
parte del episcopado era de sumision mas o menos re-
signada al Régimen comunista. Una ilustre excepcion la
constituyd Mons. Tomasek, hombre fiel y fuerte, que fue
creado cardenal in pectore, nombrado administrador
apostélico de Praga en 1977 y arzobispo en 1978. Duran-
te la altima época del comunismo, el cardenal Tomasek
se convirtié en un simbdlico representante de la lucha
por la libertad de su pueblo. La Rumania de Ceaucescu
mantuvo una actitud de absoluta cerrazon a las deman-
das de la Iglesia catélica. Mons. Poggi, que habia sido
nombrado «nuncio encargado de misiones especiales»
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para los paises del Este, no pudo ni siquiera entrevistar-
se con el obispo de Alba Julia, Mons. Marton, Gnico
obispo residencial catélico existente en el pais.

Mencion aparte merece la cuestion de las relaciones
entre la Santa Sede y Polonia, debido a los problemas
que se suscitaron entre el episcopado polaco y la Secre-
taria de Estado Vaticana. Durante la Segunda Guerra
Mundial y a causa de la dramatica situacién por que
atravesaba el pais, Pio XII otorgé amplisimos poderes al
cardenal primado Hlond, que fueron prorrogados a su
sucesor el cardenal Wyszynsky, a la vista del estado de co-
sas derivado de la implantacion del totalitarismo marxis-
ta. La Iglesia polaca —que resistié los embates comunis-
tas y los intentos de penetracién del movimiento «Pax»
de catolicos «progresistas», gracias a la heroica fortaleza
del primado Wyszynsky y al apoyo que el pueblo presta-
ba a sus pastores— gozaba de una excepcional autono-
mia en materia de nombramientos episcopales.

Al comenzar la década de los setenta, la Secretaria de
Estado estim6 que la situacién religiosa polaca habia
mejorado y decidi6 establecer relaciones directas con el
Régimen comunista, siguiendo las orientaciones deriva-
das de las directrices de la «Ostpolitik». En 1972, el Vati-
cano retir6 su reconocimiento al antiguo gobierno pola-
co exiliado en Londres y en 1974 reconocié una
«Delegacion del Gobierno de la Republica popular de
Polonia para los contactos permanentes de trabajo con
la Santa Sede», que abrié una oficina en Roma. Mons.
Poggi habria de ser, por otra parte, el representante de
la Sede Apostélica en el pais, con la intencién de cerce-
nar asi los poderes especiales que ejercia el Primado y
que, a juicio de Roma, conferian a la Iglesia de Polonia
los rasgos propios de una «Iglesia nacional». Un cierto
grado de tirantez se produjo entonces entre el cardenal
Villot, Secretario de Estado, que pretendia terminar con
lo que consideraba una situacion eclesiastica anoémala, y
el primado Wyszynsky que, consciente de lo que aquel
intento significaba —un entendimiento directo entre el
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Vaticano y el Régimen polaco—, rechazaba la instalacion
permanente del nuncio Poggi en Varsovia. El 23 de oc-
tubre de 1976, el cardenal Wyszynsky, que habia cumpli-
do la edad de 75 anos, acudié a Roma y presenté la di-
misién de su cargo, de‘acuerdo con lo dispuesto en el
motu proprio Ecclesiam Suam. Pero la Santa Sede no quiso
aprovecharse de esa circunstancia para «liberarse» de €l
y lo prorrog6 como Primado por tres anos mas. Un ano
antes de expirar ese plazo, el 16 de octubre de 1978, el
cardenal Wojtyla, el hijo espiritual de Wyszynsky, se con-
vertia en el Papa Juan Pablo II. El nuevo Pontifice man-
tuvo en su cargo de secretario de Estado al cardenal Vi-
llot, y a su muerte nombré como sucesor suyo al
cardenal Casaroli, el artifice de la «Ostpolitik».

Resulta conveniente, para terminar, trazar un rapido
balance de las consecuencias que tuvo la «Ostpolitik» va-
ticana. Ha de reconocerse que sus resultados fueron mas
bien modestos, pese a los esfuerzos desplegados y las
concesiones hechas a las dictaduras comunistas del Este.
Pero hay que resaltar también la buena fe de los promo-
tores de la politica, que obraron impulsados por el de-
seo del bien de la Iglesia, en una época en que las cir-
cunstancias historicas podian parecer justificar un tal
intento. Ante las criticas que se le dirigian, Mons. Casa-
roli comentaba en 1974, a raiz de la visita de Gromyko al
Vaticano: «Si se quiere acudir en ayuda de los prisione-
ros es preciso tratar con los guardianes de la prision»; y
en enero de 1976, insistia en una conferencia de prensa:
«La ‘Ostpolitik’ se impone por si misma, si se quiere
conservar el contacto con los catélicos del Este, sean
cuales fueran los riesgos y las dificultades». El cardenal
Villot, por su parte, levantd también la voz para afirmar
que aquella politica constituia una absoluta necesidad:
«Mons. Casaroli —declar6— es muy criticado por algunos
obispos que desconocen la realidad de la situacién de la
Iglesia en los paises del Este. Yo he dicho a esos obispos:
‘Mons. Casaroli quiere simplemente salvar la Iglesia de
esos paises. No estd en busca de un modus vivendi sino de
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un modus non moriendi, es decir, de un modo para no mo-
rir’». La «Ostpolitik», cualesquiera que sean los juicios
que suscite, fue sin duda un esfuerzo bien intencionado,
que un dia seria felizmente superado por las nuevas rea-
lidades, Y hoy dia puede contemplarse como un capitulo
cerrado de la historia de la Iglesia contemporanea.

6. Esperanzas y riesgos en la Iglesia de Iberoamérica

Bajo el nombre de Iberoamérica debe entenderse el
vastisimo territorio que se extiende sin solucién de con-
tinuidad desde la orilla meridional del Rio Grande
—~frontera entre México y Estados Unidos— hasta el extre-
mo sur de la Patagonia, y que comprende también las
grandes islas del mar de las Antillas, la Centroamérica
insular, Numerosos paises de habla espanola y el mayor
de todos —Brasil- de lengua portuguesa, componen un
gran conjunto de naciones, que ha recibido también la
denominaciéon de Latinoamérica. La religion catélica
que profesa la inmensa mayoria de esos pueblos consti-
tuye el denominador comun de todos ellos. Latinoamé-
rica, cuya poblacién aument6 en veinte anos —entre
1955 y 1975— de 189 a 303 millones de personas, consti-
tuia -y sigue constituyendo hoy- la gran reserva demo-
gréﬁca de la IgleSia.

La fe catdlica se hallaba hondamente arraigada en
aquellos pueblos, muy pluralistas desde el punto de vista
étnico y en los que se mezclaban y convivian sin barreras
indigenas ¥ blancos, mestizos, negros y amarillos. La pie-
dad popular era a la vez sencilla y rica, aunque no apare-
ciera siempre libre de supersticiones, debidas sobre todo
a una deficiente formacion doctrinal. Esta falta de for-
macion podia hacerles vulnerables en determinados pai-
ses a la infiltracion de las sectas, casi todas de matriz
protestante y provenientes de Norteamérica. Se trata de
un fenomeno sobre el que sera preciso volver mas ade-
lante, pues la accion de las sectas ha persistido, y con re-
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doblada violencia, en tiempos posteriores al pontificado
de Pablo VI.-La falta de doctrina que sufria gran parte
del pueblo se debia en buena medida a la escasez de cle-
ro nativo, un hecho que preocupé seriamente a la Santa
Sede. Con el objeto de contribuir a paliar esa necesidad,
y por deseo de Pio XII, se constituyo en 1948 la OCSHA
—Obra de Cooperacion Sacerdotal Hispanoamericana-
que encauzé hacia la América de habla hispana las in-
quietudes misioneras de muchos sacerdotes seculares es-
panoles. Iniciativas semejantes se dieron en algin otro
pais. Por otra parte, la I Conferencia General del Episco-
pado Latinoamericano, reunida en Rio de Janeiro en
1955, con el fin de coordinar y hacer mas eficaz la ac-
cion de las Conferencias episcopales del continente,
cre6 un organismo permanente, el CELLAM, —Centro
Episcopal Latinoamericano— cuyo Secretariado general
establecio su sede en Bogota, la capital de Colombia.

En torno al ano 1960 se inicié en Hispanoamérica -y
prosiguié en las décadas siguientes— un sensible cambio
de mentalidad que obedecia a la presencia de nuevos
factores que venian a influir en la realidad politica y so-
cial, y también en la vida de la Iglesia. Habian entrado
en decadencia las viejas oligarquias y los partidos tradi-
cionales, mientras la sociedad experimentaba una rapi-
da transformacion, consecuencia del crecimiento demo-
grafico y sobre todo de la emigraciéon masiva del campo
a las ciudades. Millones de personas se agolpaban en
torno a las grandes urbes creando inmensos cinturones
de chabolas, como las famosas «favelas» brasilenas. En-
tre esas muchedumbres de gentes desarraigadas, la po-
breza se convertia en miseria y las desigualdades sociales
resultaban mas hirientes, al hacerse mas proximas y tan-
gibles. También en el campo estaba lejos de mejorar la
situacion de indigenas y campesinos, victimas de la ex-
plotacién de latifundistas, y mas todavia de las grandes
companias multinacionales. El fracaso virtual del pro-
grama «Alianza para el progreso», lanzado por el presi-
dente Kennedy, contribuyé a difundir un clima de de-
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sencanto y hostilidad hacia los Estados Unidos, cuyo
prestigio sufria un visible deterioro de resultas del im-
pacto producido en la opinién publica por la Guerra del
Vietnam. En esa situacion confusa, la admiracién hacia
el marxismo, como panacea del momento histérico, se
difundi6é por numerosos ambientes, mientras muchos
ojos miraban hacia Cuba donde Fidel Castro, el guerri-
llero de Sierra Madre, entraba en La Habana con el ro-
sario colgado del cuello el 1 de enero de 1959 y sentaba
las bases del primer Régimen comunista en el continen-
te americano.

Convertir los Andes en una nueva Sierra Maestra fue
el designio concebido por los partidarios de la violencia,
con el fin de remediar los problemas de Hispanoaméri-
ca. La muerte en las serranias de Bolivia de Ernesto Ché
Guevara, el mitico guerrillero, fue una prueba mas del
plan forjado en Cuba e inspirado y sufragado por la
Unién Soviética, para llevar la lucha revolucionaria al
corazén de Hispanoamérica. La violencia como método
para terminar con el sistema capitalista prendi6é también
entre algunos miembros del clero, entre los que estuvo
el famoso sacerdote colombiano Camilo Torres Restre-
po, formado en Europa —en la Universidad Catoélica de
Lovaina—, y muerto en combate por el ejército colombia-
no, en febrero de 1969. Algunos sacerdotes venidos de
Espana tomaron igualmente el camino de la lucha arma-
day se incorporaron a la guerrilla.

En este clima de incertidumbre, que coincidié con el
final del Vaticano II, se difundio entre buena parte de la
Jerarquia latinoamericana —y mas atn del clero secular y
regular— la conviccion de que era preciso reaccionar de-
cididamente frente a la situacion social de desigualdad e
injusticia. La publicacion por Pablo VI de la enciclica Po-
pulorum Progressio (26.111.67) contribuy6 a alentar esas
inquietudes; pero a juicio de muchos, la enciclica se
quedaba corta por lo que se referia a las necesidades es-
pecificas de los pueblos del continente americano. La
palabra «liberacion» comenzaba a sonar, y un mes antes
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de la reunion de la Conferencia de Medellin, el sacerdo-
te peruano Gustavo Gutiérrez en una conferencia titula-
da «Hacia una Teologia de la liberaciéon» realizaba una
exposicion programatica de los rasgos fundamentales de
esa Teologia. Al mismo tiempo, se abria camino en algu-
nos medios eclesiasticos la idea de que el socialismo
constituia el medio mas adecuado para la implantacion
de la justicia. Este era el ambiente en que se reunio en
Medellin la II Conferencia del Episcopado latinoameri-
cano para tratar el tema de «La Iglesia en la actual trans-
formacion de la América Latina, a la luz del Concilio Va-
ticano II».

La Conferencia fue abierta por el Papa Pablo VI, que
habia acudido a Bogota con motivo de la celebracion
del XXXIX Congreso Eucaristico Internacional. La
apertura de la Conferencia tuvo lugar el 24 de agosto de
1968, y seguidamente trasladoé sus sesiones a Medellin.
El Papa en su discurso inaugural hizo una apasionada
defensa de la «opcion preferencial» por los pobres; pero
rechazo6 a la vez sin paliativos el recurso a los medios vio-
lentos: «Ni el odio ni la violencia —dijo— son la fuerza de
nuestra caridad. Entre los diversos caminos que condu-
cen a una justa regeneraciéon social, no podemos esco-
ger ni el marxismo ateo, ni la rebelion sistematica, ni,
mucho menos, el del derramamiento de sangre». A lo
largo de la Conferencia, en el seno de algunas comisio-
nes, se pusieron de manifiesto actitudes muy radicaliza-
das. Uno de los asistentes —el entonces perito y luego
obispo brasileno Alfonso Felipe Gregory- con el fin de
que los obispos no atendieran solo a las formas mas pa-
tentes de violencia, acuné la expresion «violencia insti-
tucionalizada», para definir aquella que se derivaba no
tanto de acciones concretas como de situaciones perma-
nentes de injusticia, que eran las que prevalecian en mu-
chos paises de Latinoamérica. El mismo testigo recorda-
ba anos mas tarde alguna de las innovaciones que, a su
juicio, distinguian Medellin del Concilio Vaticano II.
«Para el Vaticano II —decia—, Pueblo de Dios es toda la
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humanidad. Medellin se encuentra ante una poblacién
latinoamericana, constituida prevalentemente por hom-
bres empobrecidos. Estos —y no los opresores— son el
Pueblo de Dios». Posturas doctrinales de este tono expli-
can el hecho de que el representante de la Sede Aposté-
lica en la Conferencia, cardenal Samoré, resolviera al ca-
bo de algunas jornadas retirarse de la Conferencia, una
decision que s6lo revoco ante los insistentes ruegos de
algunos prelados, alarmados por las gravisimas conse-
cuencias que ese abandono provocaria. Otro hecho que
se produjo en la asamblea —una Eucaristia concelebrada
en la que comulgaron los observadores protestantes
evangélicos— fue expresamente desaprobado por la San-
ta Sede. Los resultados doctrinales de la Conferencia
pueden resumirse asi: fuerte insistencia en la preocupa-
cion por la justicia, revaluacion del sentido cristiano de
la pobreza, reconocimiento del valor de la politica como
servicio y actitud de firmeza ante los abusos de poder.

Durante los anos transcurridos entre la Conferencia
de Medellin y la de Puebla —~1968-1979- tomaron cuerpo
algunas realidades que pueden considerarse relaciona-
das con el que se llamé «espiritu de Medellin» y que
conviene considerar por separado, porque representan
aspectos importantes de la problematica de la Iglesia
iberoamericana en este periodo: se trata de las llamadas
«comunidades de base», el movimiento «Cristianos para
el socialismo» y la «Teologia de la liberacion».

Las «comunidades de base» surgieron en Brasil, en la
década de los cincuenta, como remedio pastoral para las
necesidades de los catolicos, en lugares y barriadas con
habitantes de escasos recursos y donde faltaba el sacer-
dote. Como responsable de la comunidad se hallaba de
ordinario un seglar, con funciones de «animador espiri-
tual o celebrante de la palabra. En Brasil, hacia el afio
1975 parece que existian alrededor de 40.000 de estas
«comunidades», que se ocupaban de la atencién espiri-
tual y también de las necesidades materiales de sus
miembros. Pablo VI, en la exhortacion Evangelii nuntian-
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di (18.XI1.75) —que desarroll6 el Sinodo de los obispos
de 1974- declaraba que las «comunidades de base» po-
dian constituir verdaderos focos de evangelizacion y vida
cristiana, siempre que no adoptaran una actitud an-
tiinstitucional y se mantuvieran vinculadas a la Jerarquia
eclesiastica. Esta advertencia respondia a un peligro real
que les amenazaba, y que de hecho se dio. Muchas co-
munidades, con el beneplacito incluso de algunos obis-
pos, sufrieron la influencia de las doctrinas de Paulo
Freire, un laboralista brasileno liberacionista, experto
en alfabetizacién de adultos y autor de un conocido li-
bro, La pedagogia de los oprimidos. La labor pedagogica de
Freire abri6 el cauce a la infiltracién marxista en aque-
llas comunidades, obra sobre todo de activistas ligados al
movimiento de «Cristianos para el socialismo», que tra-
taron de convertir aquellas comunidades en la encarna-
cién de una «Iglesia popular», enfrentada a la «Iglesia
institucional».

El movimiento «Cristianos para el socialismo», en
cuanto intento de conjugar fe cristiana e ideologia mar-
xista, no consistia en si mismo una novedad: tenia viejos
precedentes en otros paises, como la Italia de la posgue-
rra, donde también aparecieron los llamados «catdlico—-
comunistas». El movimiento se gest6 en Chile y fue
constituido formalmente poco tiempo después de haber
llegado a la Presidencia del pais el marxista Salvador
Allende. A mediados de abril de 1971, un grupo de
ochenta sacerdotes hizo publica una declaracion defen-
diendo la implantacién del socialismo en Chile. Seis dias
después, el 22 de abril, los obispos chilenos declararon
por su parte que ellos no eran competentes en materia
politico-religiosa y rehusaron tomar partido por el socia-
lismo. Un ano mas tarde (38.IV.72), la convencién «Cris-
tianos para el socialismo», reunida en Santiago de Chile,
se pronuncio6 sin reservas en favor del marxismo y del
proyecto politico marxista. En anos sucesivos, los «cris-
tianos para el socialismo» celebraron congresos en di-
versos lugares de Europa y América, donde contaron
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con significativas adhesiones. La misma Espana, en el

eriodo final del Régimen de Franco y cuando una par-
te del clero se hallaba fuertemente politizada, fue sede
de alguna de esas reuniones, como el encuentro de Avi-
la de 1973.

Los «Cristianos para el socialismo» rechazaban la
Doctrina social cristiana y se presentaban como un movi-
miento dirigido a sostener a la clase trabajadora y su lu-
cha de liberacion por el socialismo. El movimiento hacia
suyo el analisis marxista y tenia como objetivo inmediato
la conquista del poder por el proletarlado El documen-
to-programa, elaborado en la reunion de Avila y publica-
do parcialmente por Ricardo de la Cierva, contiene tex-
tos muy explicitos: «Cada dia somos mas —se dice en el
documento- los cristianos que adoptamos una clara op-
cion socialista y que lo hacemos, no precisamente adop-
tando posiciones de mera colaboracion o como compa-
neros de viaje, sino como simples y verdaderos
militantes de las organizaciones de clase marxistas».
Esos cristianos reclamaban una presencia abierta y reco-
nocida en la Iglesia: «Los cristianos que estamos com-
prometidos en una lucha marxista-revolucionaria recla-
mamos nuestra carta de ciudadania en el seno de la
Iglesia y no aceptamos posiciones marginales que nos
obligan a actuar en la clandestinidad dentro de la pro-
pia Iglesia».

Un tercer fenémeno que se integra en la problemati-
ca propia de la Iglesia latinoamericana en tiempo de Pa-
blo VI fue la aparicion de la llamada «Teologia de la li-
beraciéon». Se trata de un fenémeno que no debe
confundirse con los otros dos a que acaba de hacerse re-
ferencia, pero es evidente que respondia a una misma
circunstancia histérico-social y guarda con ellos estrecha
relacién. La «Teologia de la liberacion» logré su plena
concrecion doctrinal y alcanzé su mayor influencia en
los anos que siguieron al Congreso de Medellin.

«Liberacion», en el sentido en que aqui se emplea,
significa la aspiracién a una sociedad justa y digna del
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hombre y al esfuerzo necesario para que, superando los
obstaculos que se interpongan, conseguir este ideal. La
expresion «Teologia de la liberacion» esta tomada de un
libro de Gustavo Gutiérrez publicado en Lima en 1970,
que llevaba el titulo de «Teologia de la liberacion. Pers-
pectivas». El punto de partida del autor era la insepara-
bilidad entre liberacién teologica y liberacion politica,
puesto que el cristianismo —segin €l- tan solo se vive ex-
perimentalmente a través del efectivo compromiso con
los procesos politicos de liberacion.

Si hubiera que buscar precedentes ideologicos en Eu-
ropa de la Teologia de la liberacién podria evocarse la
obra del dominico francés Marie-Dominique Chénu, pa-
ra quien la Teologia debe ser solidaria del propio tiem-
po e interesarse por las realidades socio-politicas, siendo
misién irrenunciable del te6logo escrutar «los signos de
los tiempos». La Teologia politica del aleman Juan B.
Metz puede también considerarse como un antecedente
del movimiento de la Teologia liberacionista en Iberoa-
mérica. Para Metz, la Teologia tiene una irrenunciable
dimensién social y politica y ha de mover a la accion. La
reflexion teoldgica debe, por tanto, enjuiciar critica-
mente los proyectos humanos y tomar posicion frente a
ellos.

En la perspectiva latinoamericana, la doctrina libera-
cionista supone una aproximacion a la Teologia desde el
punto de vista de los pobres y de los que sufren, y la con-
dena de sus padecimientos como opuestos al Reino de
Dios anunciado por Cristo. La consecuencia de ese plan-
teamiento seria una llamada a luchar en favor de auda-
ces y profundos cambios en las estructuras sociales y po-
liticas de pecado, que perpetiian aquellos sufrimientos.
La Teologia de la liberacién presuponia, en fin, una cir-
cunstancia historica concreta, la situacion politica y eco-
noémica de la América Latina; pero intelectualmente en-
troncaba con el pensamiento marxista, del que recibe el
principio de la primacia de la praxis y la consideracion
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de la politica como la dimensién radical del individuo y
de la historia.

En 1974, la Comision teol6gica internacional traté
por primera vez el tema de la Teologia de la liberacién.
En 1977 publicé una declaracién sobre «Promocién
humana y salvaciéon cristiana», en el que expresaba su
simpatia por la preocupacién de esa Teologia en favor de
los pobres y marginados; pero formuld a la vez serias re-
servas sobre la necesidad de aceptar la lucha por la justi-
cia como parte esencial de la respuesta humana a la gra-
cia en el mundo contemporanco. En la preparacién de la
Conferencia de Puebla, que habia de reunirse en 1979, se
hizo un esfuerzo por discernir entre los elementos validos
y los rechazables de la Teologia de la liberacion. Entre los
primeros se contarian el valor de la pobreza evangeélica, la
reivindicacién de la justicia, el acento puesto en la dimen-
si6n social del pecado y de la conversion; inaceptable se-
ria, en cambio, la identificacioén entre evangelizacion vy li-
beracién econémico-politica, la apologia de la lucha de
clases o la aceptacion del analisis marxista, puerta abierta
a la recepcion de la ideologia.

Los problemas de la Iglesia en Iberoamérica, y en es-
pecial el de la Teologia de la liberacién, no se agotaron
en el pontificado de Pablo VI. Una serie de autores si-
guieron en distintos campos y en diversas naciones ame-
ricanas la orientaciéon doctrinal liberacionista. Entre los
mas conocidos pueden recordarse a los jesuitas padres
Sobrino y Ellacuria, al franciscano Leonardo Boff, al his-
toriador argentino Enrique Dussel... El tema de la libe-
racién continué, pues, vivo y sigui6 siendo actual en la
época de Juan Pablo II.

7. La Iglesia en Africa durante la época
de la descolonizacion

La situacién del continente africano durante el pon-
tificado de Pablo VI estuvo dominada por un fenémeno
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histérico de primera magnitud: la descolonizacion. La
década de los sesenta constituye el marco cronolégico
de un proceso de amplitud practicamente general, en
virtud del cual desaparecieron los grandes imperios co-
loniales, constituidos sobre todo en el siglo XIX, y las po-
tencias colonizadoras dieron por terminada su domina-
ci6én, dejando a los nativos como arbitros de sus propios
destinos. Este gran acontecimiento no pudo menos de
afectar a la Iglesia catélica, que venia realizando desde
hacia un siglo una intensa actividad evangelizadora, en
la que habia brillado, a menudo con heroismo, la abne-
gada dedicacion de miles de misioneros, provenientes
en su mayor parte de Europa. Cuando sobrevino la des-
colonizacién, la Iglesia africana era relativamente joven,
aunque, gracias a los esfuerzos desplegados desde tiem-
pos de Pio XI en favor de la promocién del clero indige-
na, contaba ya con una cifra considerable de sacerdotes:
16.541 era el namero total de presbiteros —~seculares y
regulares—, al finalizar la sexta década del siglo, en el
ano 1969.

La situacién de la Iglesia durante este periodo estuvo
légicamente condicionada por la forma en que se pro-
dujo el proceso descolonizador. Hubo paises donde la
transicion se realizé6 de manera pacifica y ordenada, gra-
cias a que existieron politicos nativos con mentalidad de
estadista que supieron dirigir eficazmente el cambio. Tal
fue el caso, por ejemplo, de Jomo Kennyata en Kenia o
de Julio Nyerere en Tanzania, por lo que hace a las nue-
vas naciones que habian sido antes colonias inglesas; o
de Leopoldo Senghor en el Senegal y Henry Houp-
houet-Boigny en Costa de Marfil, en paises pertene-
cientes al area territorial franc6fona. Otros nuevos pai-
ses —Angola, Mozambique, Ghana...— cayeron en manos
de gobiernos de corte marxista, y recibieron orientacion
politica y ayuda econémica de la Unién Soviética y sus
satélites o de la China popular. Hubo, en fin, naciones
descolonizadas con una vida politica convulsa, frecuen-
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tes golpes militares y luchas intestinas, a menudo de raiz
tribal.

Esta variedad de condiciones politicas y sociales influ-
y0 en la situacién de la Iglesia catdlica en cada pais. Mas
todavia hubo de sufrir a consecuencia de las guerras ci-
viles que se produjeron en algunos de esos territorios.
Tal fue el caso de Biafra, una region de Nigeria con alto
porcentaje de catélicos, que en 1967 se proclamé inde-
pendiente y sostuvo una guerra civil durante tres anos,
hasta que fue vencida en 1970. Sin embargo, en térmi-
nos generales, cabe decir que la Iglesia pudo continuar
su vida, aunque en ciertos paises hubo de superar ar-
duas dificultades. En 1969, Pablo VI viajé a Uganda,
donde canonizé a San Carlos Lwanga y veintiiin compa-
neros —los «Martires de Uganda»—, que dieron su vida
durante la persecucion religiosa registrada en el pais en-
tre los afios 1885 y 1887. Era la primera vez en la historia
que un Pontifice romano pisaba tierra africana. La vida
de la Iglesia en Africa ha conocido un pujante desarro-
llo en tiempos de Juan Pablo II, como habra ocasién de
recordar mas adelante.

8. La Iglesia en Asia: el Vietnam y la China popular

La Iglesia tiene una formidable cabeza de puente en
el Extremo Oriente: las Islas Filipinas, con un pueblo
mayoritariamente catolico de decenas de millones de
fieles, que expande su radio de influencia sobre todo el
sureste asiatico. Hasta ese lejano pais llegé Pablo VI a fi-
nales de 1970 (26.XI-4.XII), en el daltimo de sus viajes
fuera de Italia, en el que recorri6é también otros paises,
entre ellos Australia e Indonesia. Habia otros dos con
importantes minorias catolicas que el Papa no visito:
uno de ellos era el Vietnam, sumido desde hacia tiempo
€n una cruenta guerra civil, con notable intervencién
extranjera; el otro, la China popular, donde la Iglesia y
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los catélicos vivian desde hacia muchos anos en un esta-
do de crénica persecucion.

La Iglesia catdlica tenia antiguas raices en la peninsu-
la de Indochina, que se remontaban al siglo xv1. Al co-
mienzo de la presente centuria, el nimero de fieles se
acercaba al millén, la mayor parte de ellos en la mitad
norte del pais. Estas tierras sufrieron a lo largo de este si-
glo una durisima prueba iniciada en 1941 con la invasion
japonesa y prolongada durante mas de tres decenios.
Desde 1946 a 1954 dur6 la guerra de Indochina, y la pe-
ninsula se dividi6é en dos estados: el Vietnam del norte,
comunista, habilmente dirigido por Ho-Chi-Min y apoya-
do por el Unién Soviética y desde 1949 por la China po-
pular; y el Vietnam del sur, sostenido por las democracias
occidentales. La victoria de los comunistas en el norte
habia provocado el éxodo masivo de 650.000 catdlicos,
que se refugiaron en el sur. En 1954, el ejército frances
capitulé en Dien Bien Phu ante los comunistas, que
pronto se convirtieron en una amenaza para el estado
democratico del sur, debilitado por las rivalidades religio-
sas y politicas. La intervencién militar estadounidense in-
ternacionaliz6 la guerra, que lleg6 a convertirse en un
gran conflicto bélico, con amplias repercusiones en la
opinién publica mundial. Esta era la situacion en la anti-
gua Indochina cuando Pablo VI viaj6 a Extremo Oriente
y no pudo visitar a los dos millones y medio de catdlicos
existentes entonces en la region. La guerra del Vietnam
se prolongd hasta 1974 y terminé con la rendicion del
sur (30.IV.1974) y la reunificacion del pais bajo un régi-
men comunista, la Republica socialista de] Vietnam.

La China comunista constituia el otro gran problema
que tenia ante si la Iglesia cat6lica en el Extremo Orien-
te. En 1949, cuando los comunistas se hicieron con el
poder en toda la China continental, los catélicos chinos
eran alrededor de tres millones y medio, una cifra que
representaba el 0,7 % de la poblacién del pais. La mayor
parte de los catolicos se hallaban concentrados en la re-
gién de Pekin y las provincias costeras del norte de
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Shanghai. 5.500 sacerdotes, 2.500 de ellos nativos chinos
y los otros 3.000 misioneros extranjeros, ejercian su mi-
nisterio en la Iglesia de China.

Cuando el 1 de octubre de 1949 fue proclamada por
Mao Tse-Tung la Reptublica popular china, el Vaticano
no la reconoci6 y el internuncio Mons. Riberi permane-
ci6 todavia dos anos en Nanking, en una situacion diplo-
matica incierta, hasta su expulsion del pais en septiem-
bre de 1951. Un ano mas tarde, la internunciatura
apostolica fue trasladada a Taipeh, y la Santa Sede reco-
noci6 oficialmente a la China nacionalista, asentada en
la isla de Formosa. La China popular, en esos mismos
anos, procedio al encarcelamiento o la expulsién de la
totalidad de misioneros o religiosas de nacionalidad ex-
tranjera y todas las instituciones de la Iglesia —universi-
dades, escuelas, dispensarios, etc.— fueron nacionaliza-
das.

El enfrentamiento entre la China popular y la Iglesia
tenia como ultima causa el ateismo consubstancial con
la ideologia marxista. Pero junto a esa causa, que consti-
tuia un denominador comin en todos los paises comu-
nistas, el problema en China tenia ciertos rasgos peculia-
res. En efecto, segiin la concepciéon tradicional de la
cultura china, la ensenianza y la religion estaban unidas
de un modo indisoluble, y la Iglesia catolica se hallaria
vinculada a un poder extranjero y occidental, la Santa
Sede. Frente a este hecho, se formulo la doctrina de «las
tres autonomias», expuesta en 1950 por el primer minis-
tro Chu En-lai en los siguientes términos: «la Iglesia de-
be hacerse completamente china en su gobierno, en su
mantenimiento y en su predicaciéon». «Las tres autono-
mias» eran, por tanto, autonomia administrativa: la di-
reccion de la Iglesia deberia ser ejercida s6lo por chi-
nos; autonomia financiera: los chinos habrian de
hacerse cargo integramente de las necesidades materia-
les de la Iglesia, sin ninguna ayuda del exterior; y, final-
mente, autonomia apostdlica: solamente los chinos po-
drian realizar la tarea de evangelizacién.
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La doctrina de las tres autonomias fue rechazada por
la Santa Sede, pero un cierto nimero de obispos y sacer-
dotes la aceptaron: asi naci6é una Iglesia nacional cisma-
tica, con su propio clero y unos seguidores que —como
en otros paises comunistas— fueron llamados «catélicos
patriotas». Esta situacion, que cristaliz6 ya en tiempo de
Pio XII, se mantuvo inalterada durante el pontificado
de Juan XXIII. Ningan obispo residencial de la China
popular pudo asistir al Concilio Vaticano II, y el mismo
estado de cosas subsistia cuando Pablo VI viaj6 a Extre-
mo Oriente en 1970. El Papa se detuvo tres horas en
Hong Kong, y el gobierno de Pekin, en un gesto de timi-
do apaciguamiento, dio el visto bueno a la escala en la
entonces colonia britanica, bajo la condicién ~que fue
cumplida— de que a saludar al Pontifice acudieran tan
s6lo el obispo diocesano y el de Macao, con exclusién
de cualquier prelado de la China nacionalista de Formo-
sa. Pablo VI, en la homilia pronunciada en Hong Kong,
se abstuvo de cualquier declaracion politica y se limité a
dirigir un mensaje de amor a todo el pueblo chino. «Por
primera vez —dijo— llega el humilde ap6stol de Cristo a
esta tierra del Extremo Oriente, para decir una Unica
palabra: amor». Sin embargo, pese a esos gestos de bue-
na voluntad, la situaciéon no se modificé de modo sus-
tancial. Las relaciones diplomaticas siguieron interrum-
pidas, y tan so6lo hacia el final del pontificado de
Pablo VI pudo advertirse algiin sintoma de alivio de la
tension existente entre el Vaticano y la China popular.

9. La vida catolica en Italia durante el pontificado
de Pablo VI

En la exposicion de los problemas de las Iglesias par-
ticulares que revistieron especial trascendencia durante
el pontificado de Pablo VI quedan por tratar los proble-
mas de la Iglesia de Italia. Si éstos han quedado para e|
final no es por ser de menor importancia, sino por la
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misma proximidad de Italia a la Santa Sede y por la es-
pecial atencion que hubo de prestarles el Papa Montini,
italiano de corazdn y obispo de Roma.

Un primer hecho que merece destacarse es la amplia
renovacion de la Conferencia Episcopal italiana llevada
a cabo durante el pontificado de Pablo VI. El 55 % de
los obispos que regian di6cesis italianas al final del pon-
tificado habian sido nombrados por él, quien traté ade-
mas con particular cuidado de designar para las princi-
pales sedes del pais a prelados identificados con su
pensamiento y capaces, por tanto, de llevar a cabo, de
acuerdo con sus directrices, la aplicacion del Concilio
Vaticano II. Tal fue el caso de Mons. Colombo, sucesor
del arzobispo Juan Bautista Montini en la didcesis de Mi-
lan, de Mons. Pellegrino, nombrado arzobispo de Turin,
y de Mons. Ursi, que fue designado para la sede de Na-
poles. Los casos de «contestacién», aunque menos fre-
cuentes que en otros paises, tampoco faltaron en Italia;
el mas conocido —junto a algunas secularizaciones ruido-
sas— fue el del «Isolotto», una «parroquia popular» de
Florencia, que se enfrenté a la autoridad del arzobispo,
el cardenal Florit.

La vida politica en Italia durante la época de Pa-
blo VI gir6 en torno a la «Democracia Cristiana», que fi-
guro como fuerza principal en todos los gobiernos, alia-
da con otros partidos menores y constituyendo con ellos
el «Pentapartito». El apoyo vaticano a la «<Democracia
Cristiana» fue siempre claro y estuvo especialmente im-
pulsado por Mons. Benelli, durante los afnios en que go-
z0 de decisiva influencia en la Secretaria de Estado. Uno
de los episodios mas penosos para la vida catélica en Ita-
lia y que dané también al prestigio de la Santa Sede, fue
el «referéndum» sobre el divorcio, una cuestiéon sobre la
que vale la pena detenerse brevemente.

El divorcio habia sido introducido en el ordenamien-
to juridico italiano por la ley Fortuna-Baslini, aprobada
por el Parlamento a finales del ano 1970. Un gran nu-
mero de catolicos —entre ellos varios dirigentes politicos

146

LA IGLESIA CATOLICA EN LA SEGUNDA MITAD DEL SIGLO XX

de la «Democracia Cristiana»— recurrieron, alentados
por Mons. Benelli, a presentar una propuesta, avalada
por 1.400.000 firmas, solicitando un «referéndum» abro-
gatorio de la ley que habia introducido el divorcio. En la
campana que precedié a la consulta, la postura de los di-
vorcistas fue sumamente habil: el divorcio fue presenta-
do como un «piccolo divorzio» —pequeno divorcio— des-
tinado a dar una salida a los «casi pietosi» —situaciones
de hecho penosas e irreversibles—, que segiin ellos abun-
daban en el pais. Los divorcistas consiguieron ademas la
colaboracion de un namero considerable de sacerdotes
-mas de 1.500-, que se manifestaron abiertamente en
favor del divorcio, suscribiendo manifiestos, haciendo
declaraciones o participando personalmente en «miti-
nes» y asambleas. El resultado del «referéndum», cele-
brado en los dias 13 y 14 de mayo de 1974 fue la victoria
del «<no» a la abrogacién del divorcio por el 59,1 % de
los votos. El resultado produjo el légico disgusto a Pa-
blo VI, que se expresd en estos términos ante los obispos
italianos reunidos en la Capilla Sixtina, el 8 de junio del
mismo ano: «Este resultado —dijo— nos ha brindado la
dolorosa ocasién de constatar en qué gran medida los
ciudadanos de este pais, siempre amadisimo, no han si-
do solidarios de una consulta relacionada con la indiso-
lubilidad del matrimonio, que hubiera debido encon-
trarles, en virtud de indiscutibles razones civiles y
religiosas, mas conscientes y conformes».

10. El final del Pontificado

El Afio Santo de 1975, durante el cual llegaron a
Roma millones de peregrinos, fue el Gltimo aconteci-
miento eclesial de gran envergadura del pontificado de
Pablo VI. En estos afos finales, es interesante registrar
la aparicién de los primeros sintomas de nuevos pro-
blemas que se manifestaran con toda su gravedad en
tiempo de Juan Pablo II. Se trata de la homosexuali-
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dad, la ordenacion sacerdotal de mujeres y la defensa
de la vida.

Un doloroso y tragico suceso ensombreci6 los ulti-
mos meses de la vida de Pablo VI: el secuestro y asesina-
to de Aldo Moro. Kl ilustre politico italiano —tan ligado
afectivamente al Papa desde los tiempos lejanos en que
Mons. Montini era el joven consiliario de los universita-
rios romanos de la FUCI- fue secuestrado por las «Bri-
gadas rojas» el 16 de marzo de 1978. Con el paso del
tiempo se difundié el temor de que la vida de Moro co-
rriera peligro. Cuando los terroristas anunciaron que su
«tribunal del pueblo» habia condenado a muerte al po-
litico democristiano, Pablo VI, el 22 de abril, dirigié una
conmovedora carta a los secuestradores, en la que podia
leerse el siguiente parrafo: «Es en ese supremo nombre
de Cristo en el que me dirijo a vosotros, que ciertamen-
te no lo ignorais; a vosotros, desconocidos e implacables
adversarios de este hombre digno e inocente, y os pido
de rodillas: liberad al diputado Aldo Moro, sencillamen-
te, sin condiciones...». Los terroristas hicieron oidos sor-
dos al llamamiento del Papa y asesinaron al politico se-
cuestrado. El 13 de mayo, Pablo VI presidio los funerales
por Aldo Moro, en la basilica de San Juan de Letran.

El 2 de agosto siguiente, el Pontifice tuvo su ultima
audiencia general en Castelgandolfo, y al dia siguiente
recibi6 en su tltima audiencia privada a Sandro Pertini,
Presidente de la Repiblica italiana. El 5, un comunicado
de la Sala de prensa de la Santa Sede anuncié un agrava-
miento en el estado de salud del Papa. El 6 de agosto,
festividad de la Transfiguraciéon del Senor, a las 21.40
horas, Pablo VI entregé su alma a Dios. Los funerales se
celebraron el siguiente dia 12 en la Plaza de San Pedro.

148

SEGUNDA PARTE
LA IGLESIA EN TIEMPOS DE JUAN PABLO II



VII
JUAN PABLO I, EL PAPA DE LOS 33 DIAS

1. El conclave de un solo dia

El 26 de agosto de 1978, veinte dias después del falle-
cimiento de Pablo VI, se reuni6 el conclave para proce-
der a la eleccion del sucesor. El acuerdo tardé poco en
alcanzarse, porque existia una amplia coincidencia en-
tre los cardenales acerca de los rasgos que habian de de-
finir el perfil del nuevo Pontifice: tendria que ser italia-
no y conjugar la firmeza de la doctrina con un estilo
marcadamente pastoral. El cardenal patriarca de Vene-
cia reunia, a juicio de la mayoria de los electores, esas
cualidades. De ahi la breve duracién del conclave: el
mismo dia 26, a primeras horas de la noche, el cardenal
Albino Luciani fue elegido Papa. Si hay que dar crédito
a G. Andreotti, habitualmente bien informado en estas
materias, la eleccién se produjo en la cuarta votacion,
en la que el cardenal Luciani obtuvo 98 votos entre 111
electores. Por primera vez en la historia, el nuevo Papa
eligi6 para si un nombre doble, el de Juan Pablo I. Juan
—asi lo declar6— en memoria de Juan XXIII, que le habia
consagrado personalmente obispo el 27 de diciembre
de 1958; y Pablo, porque era el nombre de su predece-
sor Pablo VI, que le habia designado patriarca de Vene-
cia el 15 de diciembre de 1969 y le cre6 cardenal el 5 de
marzo de 1973.

Albino Luciani habia nacido el 17 de agosto de 1912
en Canale d’Agordo, un pequefio pueblo de la provincia
de Belluno, en el seno de una familia de modesta condi-
cion social y acababa, por tanto, de cumplir 66 anos
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cuando fue elegido sucesor de Pablo VI. Su personali-
dad era atrayente: un hombre amable, alegre, con una
sonrisa permanente que contrastaba con el adusto sem-
blante del Papa Montini en los Gltimos anos de su vida.
En Vittorio Veneto, donde fue obispo, y en la sede pa-
triarcal de Venecia, Mons. Luciani habia dado prueba
de un ardiente celo pastoral y de una notable capacidad
de comunicacién, que le acercaba fisicamente a toda
clase de personas. Ese caracter abierto y bondadoso no
iba en detrimento de la fortaleza en lo tocante a sus de-
beres pastorales y al bien de la Iglesia. Por eso procedio
con rigor con los sacerdotes de su didcesis que apoyaron
publicamente el divorcio en el «referéndum» de 1974, y
se opuso firmemente, de palabra y por escrito, a los teo-
logos que se enfrentaban al magisterio de la Iglesiay a
las tesis promarxistas de ciertas teologias de la libera-
cién. Una faceta mas de sus obras literarias mas conoci-
das fueron las cartas dirigidas a figuras insignes del pasa-
do, e incluso a personajes imaginarios, que se
publicaron en un libro titulado Ilustrisimos Seriores.

2. Unos primeros actos de gobierno pastoral

Juan Pablo I fue el primer Papa moderno no corona-
do, interrumpiendo asi una tradicién de muchos siglos.
Pablo VI, al iniciar el pontificado habia cenido la tiara,
aunque luego renunciara a ella. Albino Luciani, en
idéntica circunstancia, se limit6 a recibir el pallium. En-
tre las delegaciones de otras Iglesias cristianas que ha-
bian acudido a Roma para asistir el 3 de septiembre a la
entronizacién del Pontifice, se encontraba una repre-
sentacién muy considerable de la Iglesia rusa, a cuyo
frente se hallaba una de sus personalidades mas relevan-
tes, el metropolita Nikodim de Leningrado. Nikodim
era un fervoroso propulsor del ecumenismo en el seno
de la Ortodoxia y daba pruebas de sentir una simpatia
cada vez mayor hacia la Iglesia catélica. En el curso de la
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audiencia, el metropolita expresé deseos de hablar a so-
las con el Papa y, durante la entrevista, se desplomé y fa-
llecié en sus brazos, victima de un subito ataque al cora-
zon. Juan Pablo I no pudo hacer otra cosa que darle la
absolucién in articulo mortis. La muerte del metropolita
Nikodim y las circunstancias que la rodearon produ-
jeron una gran sensaciéon en el mundo entero.

Durante las semanas que siguieron a la entroniza-
cion, el Papa Luciani desarrollé una intensa actividad.
Su atractivo personal y el estilo simple y profundo a la
vez de su discurso, hizo que las audiencias publicas con-
gregasen auditorios cada vez mas numerosos. El Pontifi-
ce se expresaba familiarmente pero con gran claridad y
no dejaba lugar a dudas cuando, ejerciendo su funcién
de magisterio, trataba cuestiones doctrinales de actuali-
dad. En la audiencia del 20 de septiembre llamaron la
atencion sus palabras, en las que se pronuncié de modo
inequivoco sobre las equivocadas doctrinas liberacionis-
tas, que por aquel entonces constituian un serio proble-
ma en varios paises de Latinoamérica. «Es falso afirmar
—dijo— que la liberacién econdmica y social coincida con
la salvacién de Jesucristo; que el Reino de Dios se identi-
fique con el Reino de hombre, que Ubi Lenin ibi Jerusa-
lem» —donde esta Lenin alli esta Jerusalén.

3. La inesperada muerte de Juan Pablo I

En la manana del 29 de septiembre, una increible
noticia sorprendi6 al mundo: Juan Pablo I habia muer-
to. Al clarear el dia, su secretario particular le encontré
sin vida en el lecho. El fallecimiento se habia producido
algunas horas antes, de resultas de una crisis cardiaca. El
Pontifice no ocultaba que su salud era fragil, y asi lo ha-
bia manifestado hacia poco. En un discurso pronuncia-
do algunos dias antes, dirigiéndose a los enfermos les di-
jo: «el Papa que os habla ha estado ocho veces en el
hospital y ha sufrido cuatro operaciones». Juan Pablo I,
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segln varios testimonios, presentia que su pontificado
seria breve. Asi se lo manifest6 al cardenal de Manila,
Jaime Sin, que durante el conclave le habia dicho: «Es-
toy seguro de que Vd. sera el nuevo Papa». Tras la elec-
cién, Juan Pablo I respondié al cardenal filipino: «Ha si-
do Vd. profeta, pero mi pontificado sera breve». Y al
cardenal Villot, secretario de Estado, que le aconsejaba
que no se agotara trabajando y tuviera mas cuidado de
su salud, le dio esta respuesta: «Cuando un Papa muere
S€ pone otro».

Un pontificado de 33 dias, ¢qué pudo representar y
qué razén tener en la vida bimilenaria de la Iglesia cat6-
lica? Gracias al paso de los anos existe ya la suficiente
perspectiva para intentar dar una respuesta a esta pre-
gunta y entrever la razén que en el orden de la Provi-
dencia pudo tener el pontificado de Juan Pablo I. A pe-
sar de su brevedad, signific6 un cambio de clima y de
coyuntura histérica, sirvié de puente tendido entre dos
épocas, entre el ayer y el manana de la Iglesia. En cuan-
to puede alcanzar la mente humana, es licito afirmar
que el pontificado de los 33 dias no constituyo un episo-
dio fugaz e intrascendente. Juan Pablo I cumplié una
mision, singular tal vez, pero importante: abri6 las puer-
tas del futuro y fue el precursor de Juan Pablo II.
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VIII
LA ELECCION DE JUAN PABLO II

1. Un conclave imprevisible

Cuando al atardecer del sabado, 14 de octubre de
1978, en la Capilla Sixtina del Vaticano, se reunia por se-
gunda vez en el plazo de cincuenta dias el conclave para
la eleccion de un nuevo Papa, el desenlace que iba a te-
ner la asamblea aparecia mas bien incierto. No destaca-
ba entre los cardenales italianos, que eran aquellos que
atraian la atencién de los observadores, ningin candida-
to capaz de reunir en torno a si la suficiente mayoria de
votos para ser elegido. Iniciados los trabajos y tras varios
escrutinios, dos cardenales Siri, de Génova, y Benelli, de
Florencia, seguian practicamente empatados y las tradi-
cionales «fumate» continuaban saliendo de color negro.
«La elecciéon —confiaba mas tarde el cardenal Camarlen-
go Villot al periodista A. Wenger— no ha carecido de di-
ficultades. El domingo por la noche el conclave se halla-
ba en un callejon sin salida». Fue entonces cuando, ante
la imposibilidad de que resultara elegido un italiano, co-
menzo6 a propagarse entre los electores la posibilidad de
optar por un extranjero. Los dos escrutinios fallidos de
la manana del lunes 16 vinieron a confirmar la idea de
que el Papa posible habria de ser un no italiano.

«El gran Elector, Dios —comentaria el cardenal F. Ko-
nig de Viena- nos trajo al Papa Wojtyla de Polonia». Ser
extranjero y proceder de la Europa del Este, dominada
por el comunismo soviético, y tener tan s6lo 58 anos pa-
recian otros tantos obstaculos que se oponian a la elec-
cion del arzobispo de Cracovia. Pero esas mismas «difi-
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cultades», en el plazo de unas horas, se trocaron en
«ventajas» a los ojos de los electores: un Papa polaco en-
carnaba la fortaleza heroica de una Iglesia y de un pue-
blo, que habian permanecido fieles a la fe, bajo el yugo
de un poder politico hostil, cuando no persecutorio. Un
Papa de la Europa del Este constituia también una
muestra luminosa de la catolicidad de la Iglesia. Un Pa-
pa joven —después de Juan XXIII y Pablo VI, que llega-
ron los dos a octogenarios— estaria en condiciones de
llevar a la practica el denso legado del Concilio Vatica-
no Il y preparar a la Iglesia para hacer frente a los desa-
fios del tercer milenio. Poco después de las cinco co-
menzo la octava votacion y el cardenal Wojtyla recibio 94
sufragios, de un total de 111 emitidos. El elegido acepto
y en homenaje a su predecesor tomo el nombre de Juan
Pablo II. Era el primer Papa no italiano desde hacia 455
anos, el primer Papa eslavo de la historia, y el mas joven,
desde la eleccion de Pio IX hacia 132 anos.

2. La gran sorpresa

La feliz noticia anunciada por la «fumata bianca» hi-
zo que una inmensa muchedumbre se agolpara en la
Plaza de San Pedro, cuando el creptisculo romano habia
ya cedido el lugar a la oscuridad de la noche. La dura-
ci6én del conclave, la falta de claros «papables», habian
elevado al maximo la tensa espera y la ansiedad de los
espectadores presentes en la Plaza y de los muchos mi-
llones que tenian los ojos fijos en la pantalla del televi-
sor. Eran casi las siete menos cuarto cuando aparecio en
el balcon central de la basilica vaticana el cardenal Pro-
todiacono, Pericle Felici, a quien correspondia hacer
publico el nombre del nuevo Pontifice.

«Os anuncio una gran alegria ~comenzé diciendo el
cardenal, de acuerdo con la féormula tradicional—, kabe-
mus Papam!, jtenemos Papal». Y al apagarse la aclama-
cion popular que resoné en la Plaza, Felici, dandose
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cuenta de que la Iglesia estaba viviendo un momento
historico y bien consciente de la sorpresa que sus pala-
bras iban a producir, comenzé a revelar el nombre del
elegido: «<El Eminentisimo y Reverendisimo Senor Car-
los...». jCarlos! un nombre inesperado que no corres-
pondia a ninguno de los cardenales con mas o menos
posibilidades, segiin los vaticinios de periodistas y «vati-
canologos». Fue un momento de general desconcierto
que se hizo muy largo y que Pericle Felici no traté de
abreviar, mientras seguia pronunciando lentamente en
latin las palabras del ceremonial, que reservaban para el
final la solucién del enigma: «Sanctae Romanae Eccle-
siae Cardinalem... Wojtyla, Arzobispo de Cracovia». La
muchedumbre tardé unos instantes en reaccionar hasta
que, tras la primera sorpresa —¢seria un africano?— co-
rri6 rapidamente la voz: jes un polaco, un Papa venido
del Este!; y son6 un gran aplauso, que se transformoé en
ovacion cordialisima, cuando Juan Pablo II se asom6 al
balcon y dirigi6 al pueblo romano unas primeras pala-
bras que abrieron el cauce a esa facil y abierta comuni-
cacion que el Papa habria de tener con los pueblos del
universo orbe.

8. Una singular biografia

Pero squién era Karol Wojtyla?, ;cudles los trazos fun-
damentales de su biografia? Puede decirse de entrada
que su vida, desde los anos jovenes, habia seguido una
trayectoria atipica, muy distinta de la que suele ser habi-
tual en los candidatos al sacerdocio. Nacié en Wadovice
el 18 de mayo de 1920, cuando aGn no hacia dos afios
que Polonia habia recuperado la independencia. Su pa-
dre —que también se llamaba Karol-, antiguo suboficial
del ejército del Imperio austro-hiingaro, se incorporé a
las nuevas fuerzas armadas polacas con el grado de te-
niente. El joven Karol hubo de sufrir muy pronto las du-
ras pruebas que se abatieron sobre el hogar de los Wojty-
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la. Tras la temprana muerte de su Gnica hermana, a la
edad de nueve afios vio morir a su madre y luego a su
hermano, a poco de terminar la carrera de Medicina. El
1941, en Cracovia donde se habian trasladado a vivir y
bajo la ocupacién alemana, fallecié también su padre.
Karol, a los 21 anos, habia visto desaparecer a toda su fa-
milia cercana.

El propio horizonte de la carrera universitaria de Ka-
rol se vio radicalmente alterado por el tremendo drama
que le toco vivir en aquellos anos de juventud. Estudian-
te de Filologia polaca en la Universidad Jagellonica de
Cracovia, el estallido de la Segunda Guerra Mundial
trastorn6 por completo sus proyectos profesionales: el
universitario se convirtié en obrero y como obrero tra-
bajé durante cuatro anos en una cantera y luego en la
depuradora de una fabrica de productos quimicos Sol-
vay. Pero el joven Wojtyla era capaz de sobreponerse a
las circunstancias, y ain le quedaba tiempo, tras la dura
Jjornada laboral, para leer buena literatura, hacer versos
y hasta organizar con un grupo de amigos una Compa-
nia teatral ambulante, el «Teatro Rapsodlco» Esta fue la
hora en que Dios se cruzé en el camino del obrero-estu-
diante, tal como el propio Juan Pablo Il lo ha revelado
en el libro-testimonio Don y Misterio, publicado en el
quincuagésimo aniversario de su sacerdocio. Karol
Woijtyla, en el otonio de 1942, tomd la decisién de hacer-
se sacerdote y comenzoé su preparacion en el seminario
clandestino existente en el mismo Palacio Arzobispal y
en noviembre de 1946 fue ordenado sacerdote por el
metropolitano de Cracovia, el legendario principe car-
denal Adam Stefan Sapieha.

Entre 1946 y 1978 transcurrieron 32 afios, toda la vi-
da del futuro Juan Pablo II como sacerdote, obispo y
cardenal. Karol Wojtyla desarrollé una constante labor
pastoral y una intensa actividad intelectual. Consigui6 el
Doctorado en Teologia en Roma con una tesis sobre «El
acto de fe en la doctrina de San Juan de la Cruz»; hizo
después, en la Universidad de Cracovia, la «habilita-
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cion» para la docencia, con un estudio sobre la fenome-
nologia de Max Scheler. Ocup6 luego la catedra de Eti-
ca en la Universidad Catélica de Lublin, pero con €l en-
cargo a la vez de atender con su trabajo sacerdotal a los
estudiantes universitarios de Cracovia. Pio XII, casi al fi-
nal de su vida, el 8 de julio de 1958 hizo obispo a Wojty-
la, nombrandole auxiliar del arzobispo Barziak de Cra-
covia. Durante el Concilio Vaticano II, el nuevo obispo
se mostré muy activo, tuvo un importante papel en la
preparacion de varios de los principales documentos y
se convirtié practicamente en el portavoz del episcopa-
do polaco. Pablo VI en el primer ano de su pontificado,
el 30 de diciembre de 1963, nombré a Karol Wojtyla ar-
zobispo de Cracovia. Tres afios y medio después —el 29
de mayo de 1967—, cuando el arzobispo acababa de cum-
plir 47 anos, se hizo publica la noticia de que el Papa le
habia nombrado cardenal. El 16 de octubre de 1978,
tras el fugaz pontificado de Juan Pablo I, el cardenal de
Cracovia le sucederia en la Catedra de Pedro.

4. La personalidad de Juan Pablo II

Seis dias después de la eleccion papal —el 22 de octu-
bre— tuvo lugar la solemne inauguracién del pontificado
de Juan Pablo 11, y las palabras valerosas y ardientes con
que se dirigi6é al mundo constituyeron una fiel expresion
de la personalidad religiosa y humana del nuevo Papa.
Fueron una invitacién cordial y apremiante a la humani-
dad para abrir sin temor las puertas a Cristo. «No te-
mais! —~clamaba el Pontifice con una voz fuerte y animo-
sa—. jAbrid de par en par las puertas a Cristoy a su
autoridad salvadora! jAbrid los anchos campos de la cul-
tura, la civilizacién y el desarrollo! No temais! Cristo sa-
be lo que vive dentro de cada hombre. {S6lo él lo sabe!».

Cuando se trata de definir los rasgos mas acusados de
la personalidad de Juan Pablo II, hay que decir, ante to-
do, que es un hombre de fe, «fuerte en la fe», capaz de
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mantener la primacia de la verdad y del bien, a con-
tracorriente, siempre que haga falta, del conformismo o
de la moda, sin temor a la incomprension y la critica. Es
el Vicario de Cristo, que anuncia sin debilidades ni omi-
siones la Santa Ley de Dios. La fuente escondida de su
fortaleza es la profunda vida interior, con ese espiritu de
recogimiento habitual que deja traslucir —incluso visible-
mente- su constante trato con Dios. Pero este contem-
plativo de oracién continua sabe reconocer a Cristo en
sus hermanos los hombres, es capaz de hacerse todo pa-
ra todos, de «com-padecer» con ellos, de «con-sentir»
con las necesidades, las alegrias y las penas de cada cria-
tura humana —sobre todo de las mas débiles e indefen-
sas—, de denunciar a la vez la injusticias colectivas y rei-
vindicar los inalienables derechos humanos, en todas las
sociedades y ante todos los Estados del mundo. Por otra
parte ~todo son facetas de una misma y riquisima perso-
nalidad-, Juan Pablo II es un hombre en el mas pleno
sentido de la palabra, con habitual buen humor, enamo-
rado de la montana y ansioso de respirar el aire limpio
de las cumbres. Esa extraordinaria personalidad religio-
sa'y humana de Karol Wojtyla, llena de sinceridad y co-
herencia —unida a su excepcional capacidad de comuni-
cacion—, constituye sin duda una de las claves del
sorprendente atractivo que ejerce sobre la juventud. Los
jovenes «sienten» que el Papa les dice la verdad y les en-
sena el camino del bien, aunque aquella verdad y este
camino puedan resultarles exigentes e incomodos.

5. La prueba del sufrimiento

Juan Pablo II es un hombre templado en la adversi-
dad que lleva en su cuerpo y en su espiritu los estigmas
del sufrimiento. En la primera juventud, ademas de la
pérdida de su familia, vio morir en el curso de la guerra
a 24 de los 36 companeros de clase de Wadovice. Siendo
Papa, result6 gravisimamente herido en el atentado su-
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frido el 13 de mayo de 1981 en la Plaza de San Pedro de
Roma. El autor material del atentado —el turco Ali Agca—
fue expresamente perdonado por el Pontifice desde el
hospital, el 17 de mayo, primer dia en que pudo rezar el
Angelus por radio: «<Rogad —dijo- por ese hermano que
me ha herido, al cual ya he perdonado sinceramente».
Mas tarde, Juan Pablo II acudiria a la carcel, a entrevis-
tarse a solas con el terrorista. jCuantos siglos hacia que
un Papa no habia derramado su sangre por razon de su
ministerio! Es probable que el propio Ali Agca no supie-
ra quién era el que habia armado su brazo, esto es, el
autor moral del intento de asesinato. Tras el atentado se
siguieron varias «pistas» encaminadas a averiguarlo, sin
llegar nunca a conclusiones definitivas. Habria que con-
formarse con decir -y esto sin lugar a dudas— que se tra-
t0 de una trama de aquellos que el Evangelio llama «hi-
jos de las tinieblas». El atentado se produjo el dia en que
la Iglesia celebra la festividad de Nuestra Seniora de Fati-
ma, y a Ella atribuy6 Juan Pablo II su salvacién. Un ano
después, el 13 de mayo de 1982, el Papa acudié al san-
tuario de Nuestra Senora de Fatima en Portugal, para
agradecerle su proteccion. Un sentimiento de gratitud
bien propio de quien, desde joven, profesaba una filial
devocion a la Madre de Dios, que quedaria incluso plas-
mada en el mote Totus tuus de su escudo pontificio, don-
de campea solo sobre la cruz y la inicial del nombre de
Maria.

La dolencia fisica ha seguido haciéndose presente
una y otra vez en el cuerpo del Papa, como si se tratara
de una prueba permitida por Dios: hasta seis veces Juan
Pablo II ha estado hospitalizado por motivos de salud: el
13 de mayo de 1981, por la herida sufrida en ¢l atenta-
do; el 20 de junio siguiente, a causa de una infeccion
posterior; el 15 de junio de 1992, para ser operado de
vesicula; el 11 de noviembre de 1993, por la dislocacion
de un brazo; el 28 de abril de 1995, a causa de una rotu-
ra de fémur; y el 8 de septiembre de 1996, parauna ope-
racion de apendicitis. Como puede advertirse, se trata
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de una complicada historia clinica, que ha tenido al Pa-
! P q

pa internado un total de un centenar de dias, en el hos-

pital Policlinico Gemelli de Roma.

6. El primer Magisterio papal: el ciclo de las enciclicas
tninatarias

La consideracién historica del comienzo de un ponti-
ficado ha de tener siempre muy en cuenta la primera
enciclica del nuevo Papa, porque este documento ma-
gisterial suele poner de manifiesto las preocupaciones
dominantes en el animo del Pontifice, y sirve de orienta-
cion en lo tocante a las grandes lineas doctrinales y pas-
torales de su futuro gobierno. En esta ocasion, la prime-
ra enciclica de Juan Pablo II -la Redemptor hominis
(4.IT1.79)~ estuvo centrada en Jesucristo y el Misterio de
la Redencion. La Santisima Trinidad fue también el te-
ma de la segunda enciclica del Pontificado —la Dives in
misericordia—, que trata del Padre, la primera Persona de
la Trinidad, y todavia otra enciclica aparecida algunos
anos mas tarde —-la Dominum et Vivificantem—, estuvo con-
sagrada al Espiritu Santo, la tercera Persona divina. Esta
es la razén que aconseja cerrar este primer capitulo so-
bre la Iglesia en tiempo de Juan Pablo II con una sucin-
ta exposicién del contenido de estas tres enciclicas, que
vienen a constituir un completo corpus teologico de doc-
trina trinitaria.

«El Redentor del hombre, Jesucristo, es el centro del
cosmos y de la historia»: con estas palabras comienza la
enciclica Redemptor hominis. La Redencién —creacion re-
novada- constituye la esencia de la mision de la Iglesia y
del cristianismo. Una misién en la que vienen a confluir
todos los caminos de la Iglesia. La defensa del hombre y
de sus derechos en la segunda mitad del siglo XX, el res-
peto a la vida humana y a la dignidad de la persona, que
constituyen el nervio argumental de la enciclica estaban
destinados a ser un objetivo permanente del magisterio
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y de la accion de gobierno de Juan Pablo II. La segunda
enciclica de Juan Pablo II -Dives in misericordia
(20.V1.80) - tiene como tema a Dios Padre y la misericor-
dia divina. Se trata de un pensamiento hondamente
arraigado en Karol Wojtyla, que se hallaba ya en su libro
Signo de contradiccion y que la enciclica desarrolla con
mas amplitud: Dios es —a sus ojos— «el gran corazoén».
«jEn toda la descripcién del Génesis —habia escrito— se
siente latir el corazén! No tenemos ante nosotros a un
gran Constructor del mundo, a un Demiurgo: estamos
ante el gran Corazén!». Dios es el Padre misericordioso,
cuya genuina imagen presentd Jests en la parabola del
hijo prodigo. Mision de la Iglesia es invitar a todos los
hombres a recorrer el camino de retorno y volver a la
Casa del Padre. La tercera enciclica trinitaria tardé algu-
nos anos en aparecer. Llevé por titulo Dominum et Vivifi-
cantem 'y se publicé el 14 de mayo de 1986. Es un docu-
mento muy extenso sobre la presencia y la obra del
Espiritu Santo en la Iglesia y el mundo, y en el que se
hace especial referencia al gran Jubileo del afio 2000,
que marcard el comienzo del tercer milenio de la Era
cristiana.
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IX
EL GOBIERNO DE LA IGLESIA

1. «Per egr’ino apostélico»

El acto solemne de inauguracién de Juan Pablo II es-
tuvo marcado, desde el punto de vista ceremonial, por la
nota de simplicidad que ya se habia observado en los
dos pontificados anteriores. Juan Pablo II no fue corona-
do —como tampoco lo habia sido Juan Pablo I- ni usé
nunca la sedia gestatoria, llevada a hombros por los sedia-
rit, y que fue sustituida, a efectos de hacer al Papa visible
a los ojos de la muchedumbre, por un coche descubier-
to o por el «Papamovil». Pero el rasgo dominante del
pontificado de Juan Pablo II es el de ejercer el gobierno
en estrecha comunicaciéon personal con las Iglesias y
pueblos de toda la tierra, mediante los constantes viajes
por el mundo y el ejercicio de la colegialidad episcopal.

Los Papas de la Edad Moderna se movieron muy po-
co, mas alla de las fronteras de los Estados Pontificios.
Fueron por ello acontecimientos excepcionales los viajes
de Pio VI en el siglo xvi, el primero a Viena, para tratar
con el monarca regalista José II, y el segundo a Francia,
prisionero del «Directorio» para morir en el cautiverio
de Valence-sur-Rhone. Pio VII viaj6é también a Francia, a
comienzos del XIX: una vez a Paris, para asistir a la coro-
nacion imperial de Napoleoén, y la otra, también a Fran-
cia, pero ahora detenido y confinado en Fontainebleau
por aquel mismo emperador. Desde 1870 y por espacio
de 60 anos, los Papas, «prisioneros» en el Vaticano, no
abandonaron los Palacios Apostoélicos. Fue Pablo VI el
primer Papa viajero de la época contemporanea, que
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—como ya se dijo— realizé6 numerosos desplazamientos,
tanto en el interior de la Peninsula italiana como por di-
versos paises del mundo.

Juan Pablo II ha multiplicado esos viajes en tal medi-
da, que los ha convertido en un factor fundamental de
su estilo de gobierno. Tal vez, como ninguno de sus an-
tecesores en la Sede romana, haya merecido el titulo de
«peregrino apostolico», ya que su mejor precedente ha-
bria que buscarlo en las andanzas misioneras del ap6stol
san Pablo. La diferencia estriba en el horizonte geografi-
co y cultural del uno y el otro. Pablo se movia en el limi-
tado espacio del Mediterraneo, y en ese ambito se ence-
rraban también las realidades de la expansion cristiana
en el siglo 1. Vivia la sollicitudo omnium ecclesiarum— la soli-
citud por todas las Iglesias—, pero esas cristiandades se
encontraban en ciudades emplazadas todas en la parte
oriental y central de la cuenca mediterranea —Corinto,
Efeso, Tesalonica, Roma...—; la mas ambiciosa aspiracion
del Apostol era viajar a Espana, y ese viaje, que probable-
mente pudo realizar después de la primera cautividad
en la Urbe imperial, significaba, a los ojos del Papa Cle-
mente Romano, llegar hasta «los confines de Occiden-
te», hasta el Finis Terrae. Para Juan Pablo II, el universo
orbe ha sido escenario de su accién pastoral y misione-
ra, hasta los Gltimos y mas remotos confines.

2. Algunos datos estadisticos

Las estadisticas pueden servir de ayuda para medir y
valorar las dimensiones de la actividad misionera de Juan
Pablo II. Los datos alcanzan hasta el 16 de octubre de
1997, dia en que se cumplié el XIX aniversario de su
pontificado. Durante estos 19 aios, el Papa habia realiza-
do 80 viajes apostolicos fuera de Italia, visitando 116 pai-
ses. A bastantes de esos paises, el Pontifice ha acudido
mas de una vez, por razén de la relevancia que tienen en
el conjunto de la Iglesia, o bien, a veces, por la existencia

166

LA IGLESIA CATOLICA EN LA SEGUNDA MITAD DEL SIGLO XX

en ellos de particulares problemas internos. Resulta asi
que, en América del Norte, Juan Pablo II ha visitado 6 ve-
ces los Estados Unidos y 3 México. En América central,
Santo Domingo se lleva la palma con otros 3 viajes papa-
les, coincidiendo con senalados acontecimientos eclesia-
les. En América del Sur, Brasil va en cabeza con 4 visitas
del Papa, dada su condicién de «gigante» demografico
del cono sur y los problemas especificos que afectan par-
ticularmente a su Iglesia. En Africa, tanto Kenya como
Costa de Marfil han sido visitadas 2 veces por el Papa; 2
veces estuvo el Pontifice en Corea y Filipinas y otras dos
en Australia y Nueva Zelanda. Los paises de Europa, co-
mo es facil presumir, son aquellos que han recibido ma-
yor nimero de visitas papales: 6 veces estuvo Juan Pablo
IT en Polonia, 6 también en Francia, 4 en Espana, y en 3
ocasiones visitd Alemania, Suiza, Portugal y la Republica
Checa. En bastantes otros paises no mencionados aqui,
el Papa ha estado 2 veces, y son muchos mas aquellos
que recibieron una visita.

Las estadisticas vaticanas ofrecen todavia otros por-
menores que ayudan a valorar el esfuerzo desplegado
por Juan Pablo II en su accién pastoral y misionera. En
los viajes realizados mas alla de los limites de la Peninsu-
la italiana, el Papa ha recorrido 1.010.322 kilometros,
que supera en 2,62 veces la distancia entre la Tierray la
Luna, que es s6lo de 384.440 km. La duracién de esos
viajes ha sido de casi 489 dias, lo que representa el 7,03
del tiempo total de su pontificado. Dentro de la Penin-
sula italiana. Juan Pablo II ha realizado 130 viajes, en el
curso de los cuales ha recorrido 73.322 km y visitado 251
localidades. Pero el Papa es, ante todo, obispo de Roma
y la mayoria de sus salidas del Vaticano han sido para vi-
sitar parroquias, iglesias, carceles, etc., de la propia ur-
be. Si se suman las visitas pastorales realizadas en la ciu-
dad y diécesis de Roma y en el término del municipio
de Castelgandolfo, su residencia estival, la cifra resulta
ser realmente asombrosa: 637, hasta el 22 de mayo de
1997, festividad del Corpus Christi. Es justo reconocer
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que la actividad desplegada por Juan Pablo II a lo largo
y ancho del orbe en nada ha perjudicado a la atencién
pastoral consagrada como obispo a su propia di6cesis de
Roma.

3. El gobierno colegial

El ejercicio de la colegialidad episcopal, de acuerdo
con lo establecido en el Concilio Vaticano II, que Pa-
blo VI comenzé ya a llevar a la practica, ha sido otra de
las caracteristicas del pontificado de Juan Pablo II, que
ha contribuido sobremanera a su definitiva consolida-
cion. La colegialidad ha servido para hacer mas intensa
la comunién de las Iglesias particulares con la Sede
Apostdlica y crear nuevos cauces de comunicacion entre
aquellas Iglesias y el Romano Pontifice. Han seguido ce-
lebrandose —como es bien sabido- las tradicionales visi-
tas ad Limina Apostolorum, en las que acuden a Roma los
obispos del mundo, agrupados de ordinario por nacio-
nes o provincias eclesiasticas, y son recibidos en audien-
cia por el Papa. Pero Juan Pablo II ha procedido ademas
a la periodica reunion de sinodos integrados por obis-
pos en representacion de los episcopados del mundo
entero, a los que suelen agregarse algunos prelados de
la Curia Romana y otras personas llamadas a la asamblea
por razén de su competencia en los temas que corres-
ponda tratar. Los sinodos ordinarios han venido reu-
niéndose cada tres o cuatro anos; pero esa periodicidad
no guarda relacion con el automatismo introducido en
la época del «Conciliarismo», cuando el Concilio de
Constanza, en octubre de 1417, promulgé el decreto Fre-
quens, disponiendo la reunién automatica del concilio
ecuménico, sin necesidad de convocatoria papal. Ahora
el derecho de convocatoria pertenece exclusivamente al
Papa, y a €l corresponde, ademas, recoger los resultados
del sinodo, publicando mas tarde, si lo considera opor-
tuno, la correspondiente exhortacién postsinodal. Los
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sinodos se dividen en ordinarios, extraordinarios y espe-
ciales. Un cuadro esquematico servira para dar mejor
idea de la actividad sinodal durante el pontificado de

Juan Pablo II. En el cuadro se incluyen los cuatro sino-

dos ordinarios y el extraordinario reunidos por Pablo
V1, a los que ya se aludi6 al exponer la historia de su
pontificado.

SINODOS DE LOS OBISPOS

Asambleas Fecha T Tema Exhortacion
Ordinarias
1 29.1X-29.X. | El nuevo Coédigo de
1967 Derecho Canénico,
Los Seminarios, la
Reforma litargica,
etcétera.
I 30.IX-6.X | El sacerdocio
1971 ministerial. La justicia
en el mundo
I 27.1X-26.X | La evangelizacion Evangelii nuntiandi
1974 (8-XII-75)
v 30.IX-29.X | La catequesis Cathechesis tradendae
1977 (16-X-79)
A\ 26.1X-25.X | La familia cristiana Familiaris consortio
1980 (22-X1-81)
V1 29.1X-29.X | Lareconciliacion yla | Reconciliatio et
1983 penitencia Poenitentia
(2-1X-84)
vii 1.X-30.X | Los laicos Christifideles laici
1987 (30-XT11-88)
VIII 30.1X-28. X | La formacion de los Pastores dabo vobis
1990 sacerdotes en las (7-IV92)
circunstancias de la
vida actual
X 2.X-29.X | Lavida consagrada Vita consecrata
1994 (25-111-96)
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Asambleas Fecha Tema Exhortaciéon
Asambleas ex-
traordinarias
I 14.1X-28.X | Cooperacién ante la
1969 Santa Sede y las
Conferencias
episcopales
1 24 XI-8. X1l | XX aniversario del
1985 Concilio Vaticano IT
Asambleas es-
peciales
Para los 14.1-30.1 La accion pastoral de
Paises Bajos 1980 la Iglesia en Holanda
en las presentes
circunstancias
Para 30.XI-14.XII | Nuestro testimonio
Europa 1991 acerca de Jesucristo
que nos ha hecho
libres
Para Africa | 10.V8V | La Iglesia en Africa Ecclesia in Africa
1994 ante el ano 2000: (1995)
seréis mis testigos
Para 26.X1-14.XII | La comunidad Juan Pablo II, en el
el Libano 1995 cristiana en el Libano | curso de su viaje al
Libano (10-11-V-97),
firmo el documento
postsinodal «Una
esperanza nueva
para el Libano»
animando a la
reconciliacion
interreligiosa y a la
reconstrucciéon del
pais
Para 15.X1-12.XII | La Iglesia en América
América 1997 ante el 2000
Para Asia | 19.IV-14.V | «Para que tengan vida | El Sinodo para
1998 y la tengan en Europa se celebrara

en 1999. El tema
anunciado es:
«Jesucristo vivo en
su Iglesia, fuente de
esperanza para
Europa».
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4. El Magisterio pontificio

En el gobierno de la Iglesia durante las altimas déca-
das ha tenido un papel fundamental la funcion de ma-
gisterio que ha desarrollado Juan Pablo II, en su condi-
cién de Maestro y Pastor de todos los cristianos. El Papa
ha pronunciado millares de discursos y homilias con
ocasion de sus viajes o bien en Roma, ante los mas varia-
dos auditorios. Una forma de ejercicio de esa funcién,
empleada reiteradamente, ha sido la dedicacion de va-
rias series de las alocuciones que acostumbra dirigir se-
manalmente al pueblo congregado en la Plaza de San
Pedro a desarrollar con amplitud y profundidad alguno
de los grandes temas de la doctrina catélica. Asi, por
ejemplo, durante un periodo de cinco anos —entre 1979
y 1984~ trat6 la cuestién del amor y el matrimonio. El
Papa ha escrito también «cartas apostolicas» ~como las
destinadas a las familias, a las mujeres o a los jovenes—
pronunciado homilias, dirigido mensajes, etc. Pero, co-
mo es obvio, los documentos magisteriales de mayor en-
vergadura han sido las doce enciclicas aparecidas entre
los afios 1979 y 1995. A tres de esas enciclicas —las que
forman el «ciclo trinitario»— ya se ha hecho referencia.
Sobre las otras habra que volver una y otra vez al expo-
ner la doctrina contenida en ellas, respuesta cristiana a
los grandes problemas —bastantes de ellos inéditos— que
afectan al hombre de hoy y a la humanidad contempo-
ranea. Conviene sin embargo, para mayor claridad, que
ya desde ahora, al tratar del gobierno de la Iglesia, el
lector pueda disponer de un cuadro de conjunto de las
enciclicas de Juan Pablo II, con una sumaria noticia de
la tematica propia de cada una de ellas.
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Enciclicas de Juan Pablo IT

LA IGLESIA CATOLICA EN LA SEGUNDA MITAD DEL SIGLO XX

TITULO
Redemptor hominis

Dives in
misericordia

Laborem exercens
Slavorum Apostoli

Dominum et
Vivificantem

Redemptoris Mater

Sollicitudo rei
soctalis

Redemptoris missio
Centesimus Annus

Veritatis splendor

Evangelium vitae

Ut omnes unum
sint

Lliides et Ratio

FECHA

411179

30.X1.80

41IX.81

2.VL.85

8.VL.86

25 111.87

30.X11.87

7.X11:90

1.v.91

6.VIIL.93

25.111.95

25.V.95

15.I1X.98

TEMATICA

El hombre rescatado por la Cruz
de Cristo. Su situacién en el
mundo contemporaneo. Misiéon
de la Iglesia y destino del
hombre.

La misericordia de Dios en el
Antiguo y Nuevo Testamento y
en la mision de la Iglesia.

El trabajo del hombre. Conflictos
entre trabajo y capital; derechos
de los trabajadores. Por una
espiritualidad del trabajo.

Para celebrar el XI Centenario de
la evangelizacién de los Paises
eslavos por los Santos Cirilo y
Metodio.

El Espiritu Santo en la vida de la
Iglesia y el mundo.

Lugar y funcién de Maria en la
Iglesia, al anunciar el Afio
Mariano (7.V1.87-15.VIIL.88).

La solidaridad como respuesta a
la miseria del mundo, en el XX
aniversario de la enciclica
FPopulorum Progressio.

Sobre el valor permanente del
precepto misionero.

Sobre el centenario de la
enciclica Rerum Novarum.

En torno a algunas cuestiones
fundamentales de la ensenanza
moral de la Iglesia.

Sobre el valor y Ia inviolabilidad
de la vida humana.

Sobre el compromiso ecuménico.

Sobre la relacion entre l1a Fe, la
Filosofia y la Ciencia
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5. Los colaboradores de Juan Pablo IT

Ha sido costumbre en la historia del Papado, desde
que desaparecié el cargo de «cardenal nepote» sustitui-
do por el de secretario de Estado, que éste fuera el cola-
borador mas intimo del Pontifice, en las funciones de
gobierno de la Iglesia. Una excepcion la constituyo Pio
X1, durante la mayor parte del pontificado, ya que, tras
el fallecimiento del cardenal Maglione, no nombré nue-
vo secretario de Estado y gobern6 con la asistencia in-
mediata de los monsefiores Tardini y Montini, elevados
en 1952 el rango de pro-Secretarios. Juan XXIII y Pa-
blo VI si tuvieron secretario de Estado, aunque —como
es sabido~ durante diez anos Mons. G. Benelli jugé un
papel preeminente en el gobierno eclesiastico. Juan Pa-
blo Il mantuvo en el cargo al cardenal francés Villot, se-
cretario de Estado de Pablo VI, hasta su fallecimiento el
9 de marzo de 1979. A partir de entonces, dos italianos
se han sucedido al frente de la Secretaria de Estado:
Mons. Agostino Casaroli —el antiguo impulsor de la
«Ostpolitik»~ nombrado pro-Secretario el 30 de abril del
mismo afno 1979 y elevado a secretario tras su promo-
¢ién al cardenalato el 30 de junio siguiente; Mons. Casa-
roli permaneci6 en el cargo hasta su renuncia por razon
de edad el 1 de diciembre de 1990. Para sucederle, el
Papa, en esa misma fecha, nombré pro-Secretario al ar-
zobispo Angel Sodano, que pasé a ser secretario de Esta-
do al ser creado cardenal, en el consistorio de 28 de ju-
nio de 1991. Los cardenales Casaroli y Sodano ~buenos
exponentes de la mejor escuela de la Curia romana-
han cumplido con lealtad y eficacia su funcién de cola-
boradores inmediatos de Juan Pablo II. Es justo recordar
también al cardenal Roger Etchegaray, elegido en diver-
sas ocasiones por el Papa para determinadas misiones
especialmente dificiles.

Pero en la crénica de este pontificado brillara con
luz propia el nombre de otro gran colaborador de Juan
Pablo II: el cardenal Joseph Ratzinger, que el 25 de no-
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viembre de 1981 fue designado Prefecto de la Congrega-
cion para la Doctrina de la Fe. ]J. Ratzinger, oriundo de
Baviera, ha contado en un pequeno libro la historia de
su vida entre los afios 1927 —fecha del nacimiento- y
1977, cuando fue nombrado por Pablo VI cardenal arzo-
bispo de Munich. El curriculum intelectual y académico
de Ratzinger es muy brillante. Perito del Concilio Vatica-
no II, fue profesor y decano de la Facultad de Teologia
de la Universidad de Tubinga y mas tarde ocup6 la cate-
dra de Teologia dogmatica en Ratisbona, donde fue
también decano y vicerrector de la Universidad. Ratzin-
ger y otros varios conocidos tebélogos, que en algin mo-
mento pudieron tener fama de «progresistas» —De Lu-
bac, Delhaye, Le Guillou, Congar, Daniélou, Boyer, Von
Balthasar...— a la vista de la crisis posconciliar, repensa-
ron y definieron de nuevo su postura. Estos teologos, va-
rios de los cuales habian contribuido a la fundacién de
la revista Concilium, ante la orientacién cada vez mas ra-
dical y contestataria de esta publicacién, terminaron por
abandonarla para crear otra revista teologica, Communio.
Ratzinger ha puesto el inmenso caudal de su inteligen-
cia y de su prestigio como tedlogo centroeuropeo al ser-
vicio de la Iglesia y de la Fe catélica, en las arduas cir-
cunstancias de una sociedad de tradicién cristiana,
hondamente afectada por un agudo proceso de seculari-
zacién. La ingente labor desarrollada por el cardenal
Ratzinger en la Congregacion para la Doctrina de la Fe
~tanto en la defensa de la integridad de la Fe catélica,
como en la mejora de las garantias del procedimiento a
seguir en el cumplimiento de su misiéon— puede afirmar-
se que constituye un capitulo principal en la historia de
la Iglesia contemporanea.

6. La personalidad internacional de la Santa Sede

En el curso de un simposio celebrado en 1988 sobre
el tema «La Santa Sede y las relaciones internacionales»,
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se puso de relieve el hecho de que la Santa Sede fue
siempre un actor importante en esas relaciones y que,
paradojicamente, su peso y su papel no habian cesado
de incrementarse desde la pérdida en 1870 de los Esta-
dos Pontificios. En efecto, si nos atenemos a los datos
numéricos, resulta que a comienzos del siglo XX existian
cuatro embajadas y dieciocho legaciones acreditadas an-
te la Sede Apostdlica: veintidds representaciones en to-
tal. Actualmente, el nimero de paises que mantienen
relaciones con el Vaticano supera los ciento setenta y
cinco. Esta situacién de hecho, que nadie puede discu-
tir, responde a la razén de que el fundamento sobre el
que se asienta la personalidad internacional de la Santa
Sede no es la posesion de unos territorios mas o menos
extensos o de unas fuerzas armadas, por reducidas que
sean. Se trata de algo de un orden totalmente distinto
que en 1945 un politico francés, libre de cualquier sos-
pecha de clericalismo, el socialista y judio Le6n Blum,
exponia en los siguientes términos: «Tanto por la légica
del razonamiento como por la asociacion de ideas, yo
me inclinaria a contemplar en el seno del cuerpo inter-
nacional la oportunidad de otra presencia. Estoy pen-
sando en la Corte Romana, en la Santa Sede Apostélica.
Su presencia, bajo el mismo titulo que la de los Estados,
seria por si misma el signo mas luminoso de que, en el
universo de manana, habria que contar con otras pre-
sencias distintas de las potencias temporales... El papel
convendra sin duda a una Iglesia que es por esencia pa-
cifica, puesto que encarna una religion de paz, y que lo
es también por su funcion —si asi puede decirse—, dado
que su constitucion es de orden internacional». La Sede
Apostolica que gobierna una Iglesia que, entre otras co-
sas, cuenta con mil millones de fieles, con unas escuelas
en las cuales se forman cincuenta millones de estudian-
tes, y con mas de 120.000 instituciones asistenciales, tie-
ne —como sugeria Blum- todos los requisitos deseables
para poseer una inequivoca personalidad internacional.
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El reconocimiento, cada vez més amplio a nivel mun-
dial, de esa personalidad de la Santa Sede asi lo acredita.

7. Las relaciones internacionales

El nivel de las relaciones internacionales de la Santa
Sede experiment6 un extraordinario auge durante el l-
timo cuarto del siglo XX. No se trata s6lo de una consi-
deracién de orden cuantitativo —de nimero de repre-
sentaciones diplomaticas—, sino mas todavia de orden
cualitativo, esto es atendiendo a la significaciéon y rele-
vancia de muchas de esas representaciones. Asi, el 1 de
abril de 1982, presentaba sus credenciales al Papa el pri-
mer embajador de Inglaterra desde los tiempos de Enri-
que VIII; y un ano mas tarde —el 24 de marzo de 1983—
Juan Pablo II recibia las credenciales del embajador de
Suecia, restableciéndose asi unas relaciones que habian
permanecido interrumpidas durante 456 afios. Entre los
Estados Unidos de América y el Vaticano —como ya se di-
Jjo— nunca habian existido relaciones diplomaticas for-
males. Tan s6lo durante la Segunda Guerra Mundial, el
presidente F. D. Roosevelt nombré un representante
personal cerca de la Santa Sede, cargo que mas tarde de-
saparecio y anos después fue restablecido durante la
presidencia de Richard Nixon. El 10 de junio de 1984 se
establecieron unas relaciones diplomaticas plenas entre
Norteamérica y la Sede Apostolica. El 1 de diciembre de
1989, Mihail Gorbachov, entonces presidente de la
URSS, visit6 al Papa en el Vaticano; pocos meses mas tar-
de, el 15 de marzo de 1990, la Santa Sede y la Union So-
viética establecieron relaciones diplomaticas. Lo mismo
hizo el 21 de septiembre de 1992 México, que habia si-
do durante muchos anos el pais mas «anticatdlico» de
Ameérica. El 1 de febrero de 1996, por primera vez en la
historia, un jefe de Estado mexicano, Ernesto Zedillo, vi-
sito oficialmente el Vaticano. Algun tiempo antes —el 15
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de junio de 1994-, la Santa Sede y el Estado de Israel ha-
bian establecido relaciones diplomaticas.

Otro aspecto de la personalidad internacional de la
Santa Sede y de su intensa actividad diplomatica en el
mundo lo constituye la presencia vaticana en las grandes
reuniones y conferencias celebradas a nivel mundial, co-
mo la conferencia de El Cairo de 1994 sobre poblacion y
la de Pekin de 1995 sobre la mujer. En las dos ~como ha-
bra luego ocasiéon de ver—, la delegaciéon de la Santa Se-
de jugb un importante papel. El propio Papa Juan Pa-
blo II acudi6é a visitar personalmente los principales
foros mundiales de su tiempo. Dos veces dirigi6 la pala-
bra a la Asamblea General de la ONU, el 2 de octubre
de 1979 y el 15 de octubre de 1995, en esta ocasion al
conmemorarse el 50 aniversario de la fundacion de la
Organizacion de las Naciones Unidas. El Papa, el 15 de
mayo de 1980 habl6 ante la 98 sesion de la OIT -Orga-
nizacién Internacional del Trabajo—, reunida en su sede
de Ginebra, y el 2 de junio siguiente pronuncié un dis-
curso en Paris ante la Asamblea de la UNESCO. El 13 de
diciembre de 1981, Juan Pablo II dirigié un mensaje a la
FAOQO, en el que urgi6 a todas las naciones a actuar con
vistas a la eliminaciéon de «la pobreza absoluta..., una
condicién en la cual la vida es tan limitada... que se en-
cuentra por debajo de cualquier definicion de una de-
cente condicién humana». El 8 de octubre de 1988, en
Estrasburgo, ante el Consejo de Europa, el Papa rindi6
homenaje a la memoria de J. Monnet, K. Adenauer, A.
de Gasperiy R. Schuman, los «padres de Europa».

8. Juan Pablo 11 y la historia contemporanea

Un primer aspecto de la presencia de Juan Pablo II
en los grandes acontecimientos mundiales lo constitu-
yen las relaciones personales mantenidas por €l con los
principales protagonistas de la historia de su tiempo. To-
dos los presidentes de USA -la primera potencia mun-
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dial- que han sido contemporaneos suyos acudieron al
Vaticano para entrevistarse con el Papa: Jimmy Carter
(21.VL.80), Ronald Reagan (7.VI1.82), Georges Bush
(27.1V.89) y Bill Clinton (2.VI.96). El interminable con-
flicto entre arabes y judios en Tierra Santa ha preocupa-
do intensamente a la Santa Sede y los principales repre-
sentantes de las partes enfrentadas visitaron al Papa para
exponerle sus argumentos y puntos de vista. Juan Pa-
blo I no dudé en conceder una audiencia a Yaser Arafat,
en una época en que era todavia calificado de terrorista
por los mas influyentes circulos mundiales (15.1X.82). El
jefe del gobierno israeli, Sim6n Peres, y el rey Hussein
de Jordania acudieron también al Vaticano. Y un hecho
digno de resaltar: como ya se dijo, Mihail Gorbachov visi-
t6 al Papa en 1989, siendo presidente de la URSS. Un
signo de la autoridad moral de Juan Pablo Il y de la exis-
tencia de una relacion de amistad es el hecho de que,
con posterioridad a su caida y cuando es tan s6lo una
destacada personalidad mundial, Gorbachov haya acudi-
do de nuevo a ver al Papa en 1993 y 1996. En noviembre
de 1996, el Pontifice recibi6 también al «comandante»
Fidel Castro, que le invit6é a visitar Cuba en enero de
1998. El viaje se realiz6 segin estaba previsto y su reso-
nancia, a nivel local y mundial, fue extraordinaria.

Juan Pablo II, apenas iniciado su pontificado, acce-
di6 a mediar en el conflicto entre Argentina y Chile a
proposito del canal de Beagle, una disputa que habia lle-
vado a esos dos paises al borde de la guerra (24.1.79). La
mediacion constituy6 un éxito y el litigio se solucioné a
satisfaccién de las dos partes. En 1991, el Pontifice in-
tenté detener la Guerra del Golfo con sus mensajes a
George Bush y Sadam Hussein, y adoptando una postu-
ra independiente —mantenida con posterioridad—, con
sus criticas a una politica de sanciones, cuya principal
victima es el pueblo iraqui, como lo es también por
otros motivos el pueblo libio. Juan Pablo II no ha vacila-
do en intentar aproximarse, incluso fisicamente, a los fo-
cos de conflictos surgidos durante su pontificado, para
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traer paz y consuelo a las poblaciones mas afectadas.
Cuando en la primavera de 1982 estall6 la «Guerra de
las Malvinas» entre el Reino Unido y Argentina, el Papa
realizo, como estaba prevista, su visita a Gran Bretana
entre los dias 28 de mayo y 2 de junio. Pero una semana
mas tarde, y cuando la suerte de la lucha estaba ya deci-
dida en favor de Inglaterra, el Pontifice no dudo en cru-
zar dos veces el Atlantico con el tinico fin de pasar trein-
ta horas en Argentina y acompanar a su pueblo en la
hora de la desgracia. La guerra civil del Libano y la de
Bosnia Herzegovina fueron seguidas con apasionado in-
terés por el Pontifice, que exhort6 unay otra vez a los
contendientes y al mundo entero en favor de la paz. Su
deseo, repetidamente expresado, de acudir en persona a
los lugares mas castigados por la guerra pudo satisfacer-
lo en la primavera de 1997, con sus viajes a Sarajevo en
el mes de abril y al Libano en el siguiente mes de mayo.

9. La Europa de Juan Pablo 11

Europa, el continente de vieja tradicion cristiana, ha
sido también un constante punto de referencia en la ac-
cién pastoral de Juan Pablo II. ¢Fue decisiva la influen-
cia de Juan Pablo II para la caida del telén de acero y el
triunfo de la libertad en los paises sojuzgados tantos
afios por la URSS? El testimonio de Mihail Gorbachov,
recogido por el gran periodista Tad Szulc en su biogra-
fia de Juan Pablo II, deja bien claro que, a juicio del po-
litico ruso, la influencia del Pontifice fue determinante.
«Todo lo que ha sucedido en la Europa del Este durante
estos ultimos anos —afirma Gorbachov— hubiera sido im-
posible sin la presencia de este Papa y sin el importante
papel —incluido el papel politico- que ha jugado en la
escena mundial». La histérica homilia pronunciada por
el Papa en la plaza de la Victoria de Varsovia —«no es po-
sible comprender la historia de la nacion polaca sin Cris-
to»— removié muchos corazones y puede considerarse
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como el punto de partida de un proceso, que con el pa-
so de los anos se haria irreversible, y en el cual el sindi-
cato «Solidarnosc» jugaria un papel relevante. La Euro-
pa que estuvo siempre presente en el pensamiento y en
el corazén de Juan Pablo II es, sin lugar a dudas, una
Europa cristiana. A ella se dirigia con vibrantes acentos
en el acto europeista celebrado en la catedral de Com-
postela el 9 de noviembre de 1982: «Yo —decia~, Obispo
de Roma y Pastor de la Iglesia universal, te lanzo, vieja
Europa, un grito lleno de amor: vuelve a encontrarte, sé
ti misma; descubre tus origenes, aviva tus raices...». Y en
un discurso en Estrasburgo, ante el Consejo de Europa
(8.X.88), desarrollaba estas mismas ideas: «Durante
veinte siglos, el cristianismo ha venido a forjar una con-
cepcion del mundo y del hombre que sigue siendo hoy
una aportacion fundamental, por encima de las divisio-
nes, de las debilidades, e incluso de las deserciones de
los mismos cristianos». «Si Europa —concluia el Ponti-
fice~ quiere ser fiel a si misma, es necesario que sepa
reunir a todas las fuerzas vivas de este continente, respe-
tando el caracter original de cada region, pero reencon-
trando en sus raices un espiritu comun».
La Europa que evoca Juan Pablo II es la Europa cris-
tiana; es a la vez la gran Europa que necesita respirar
con los dos pulmones, Oriente y Occidente. Una conse-
cuencia de las dos Guerras mundiales —y en especial de
la segunda- fue el habito mental de identificar la idea
de Europa con la Europa occidental. El Papa, nacido en
la Europa del Este, reaccioné pronto frente a ese euro-
peismo reduccionista. S. Benito habia sido proclamado
por Pablo VI Patrono de Europa; Juan Pablo II, por la
Carta Apostolica Egregiae Virtutis (30.X11.1980) nombro
junto a €l Co-Patronos de Europa a los santos hermanos
bizantinos Cirilo y Metodio, los evangelizadores de los
pueblos de la Gran Moravia. El 3 de junio de 1997, al ce-
lebrarse el milenario de San Adalberto de Praga, el Papa
convoco en Polonia una reunién de representantes de
los paises adoctrinados por el santo, que estuvo llena de
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un profundo significado. Bajo la presidencia de Juan Pa-
blo II se hallaron presentes los Jefes de Estado de Ale-
mania, Polonia, Chequia, Eslovaquia, Lituania y Ucra-
nia; una viva imagen de la Europa engrandecida por el
Este, tal como la concibi6é desde el principio el Papa

Woijtyla.

10. La renovacion del Derecho de la Iglesia

El 25 de enero de 1983, el Papa Juan Pablo II, por la
Constitucion Apostolica Sacrae Disciplinae Leges, promul-
g6 el nuevo Cédigo de Derecho Canoénico para la Iglesia
Latina, que entraria en vigor el primer dia del Adviento
de aquel mismo ano. Habian transcurrido exactamente
24 anos desde aquel ya lejano 25 de enero de 1959 en
que Juan XXIII, a la vez que anunciaba la convocatoria
del Concilio Vaticano II, hizo publica su decision de re-
formar el anterior Codigo, que habia sido promulgado
por Benedicto XV en la fiesta de Pentecostés de 1917.

La elaboracién de un nuevo Cédigo —pues en €so vi-
no a parar la reforma del precedente anunciada por
Juan XXIII- fue dirigida por una «Pontificia Comision
para la reforma del Cédigo de Derecho Canonico»,
constituida el 28 de marzo de 1963, todavia en vida de
Juan XXIII. La presidi6 el cardenal Pietro Ciriaci, susti-
tuido a su muerte por el cardenal Pericle Felici, falleci-
do en 1982, cuando los trabajos preparatorios se halla-
ban ya casi ultimados. Los documentos conciliares —y en
especial la Constitucion Lumen Gentium— influyeron de-
cisivamente en la doctrina eclesiolégica del nuevo Codi-
go que, superando la concepcién de la Iglesia como so-

ciedad perfecta, puso su acento en su consideracién
como «comunién de Iglesias», en cada una de las cuales
se realiza y estd presente la Iglesia universal; pero una
«comunion jerarquica», porque se mantiene integra la
autoridad del Papa, en su condicion de Pastor de la Igle-
sia universal. El principio de colegialidad, en los térmi-
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nos establecidos en la Lumen Gentium, asi como la fun-
cion de las Conferencias episcopales, segtin lo dispuesto
por el decreto Christus Dominus, habian de influir sensi-
blemente en la eclesiologia inspiradora del nuevo Cédi-
go, hasta el punto que este ha de ser considerado como
el fruto de un gran esfuerzo por traducir a un lenguaje
Jjuridico la eclesiologia del Concilio Vaticano II

La publicacién del nuevo Cédigo era vivamente re-
clamada por el episcopado de todo el mundo, que lo pe-
dia con creciente insistencia a medida que pasaba el
tiempo y se prolongaba el relativo «vacio legal». Y es que
—como dice la Constitucion Sacrae Disciplinae—, «un Codi-
go de Derecho Canoénico es completamente necesario
para la Iglesia. Esta, efectivamente, al estar constituida
como cuerpo social y visible, necesita unas normas que
pongan de manifiesto su estructura jerarquica y organi-
ca, y que ordenen debidamente el ejercicio de los pode-
res confiados a ella por Dios». Esta urgencia, sin embar-
go, no fue dbice para que las tareas de elaboracién del
Caodigo se llevaran a término con un notabilisimo espiri-
tu colegial. Se invit6 a colaborar en su preparacioén a los
obispos y episcopados del mundo entero, a los que se di-
rigieron hasta siete consultas generales. Se solicité tam-
bién la participacion de «peritos» —técnicos en Derecho
Canonico, Teologia e Historia— del mundo entero, pro-
venientes de las mas diversas naciones. Se compusieron
sucesivos esquemas, hasta el definitivo que fue entrega-
do a Juan Pablo II el 22 de abril de 1982. El Cédigo de
1983 contiene un numero sensiblemente inferior de ca-
nones, si se le compara con el de 1917: 1.752 frente a
2.414. El nimero de libros en que se divide ascendié, en
cambio, de cinco a siete.

El Codigo de 1983, como es obvio, tenia tan solo vali-
dez para la Iglesia Latina. Las Iglesias catélicas Orienta-
les carecian de Codigo propio, aunque Pio XI, en 1927,
habia decidido proceder a la codificacién de la discipli-
na oriental. Entonces —entre 1935 y 1948- se redacté un
proyecto que obtuvo la aprobacion de Pio XII, y comen-
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z6 un proceso de promulgacién sucesivo, llegando a pu-
blicarse aproximadamente las dos terceras partes de los
canones previstos. Pero la muerte de Pio XIl y la reu-
nion del Concilio Vaticano II interrumpieron aquel pro-
ceso de promulgacion. Se estimé que el texto no respon-
dia a las orientaciones conciliares y los trabajos
quedaron paralizados durante largo tiempo. Catorce
anos mas tarde, en 1972, una nueva comision fue creada
por Pablo VI 'y procedié a la redaccién de varios esque-
mas, hasta el definitivo que, tras incorporar numerosas
enmiendas, fue promulgado por la Constitucién aposto-
lica Sacri Canones (18.X.1990), del Papa Juan Pablo II.
Este Codigo de los canones de las Iglesias de Oriente es
ley comun para las veintiuna en comunién con la Sede
Apostolica 'y que estan agrupadas desde el punto de vista
litargico en cinco grandes ritos: alejandrino, antioque-
no, bizantino, armenio y caldeo.

11. La reforma de la Curia y de la eleccion papal

La promulgacion de los dos Codigos de Derecho Ca-
ndnico supuso la renovacion de la vida juridica de la
Iglesia universal. Pero hubo todavia otras dos reformas a
nivel de las instancias eclesiasticas superiores que es pre-
ciso considerar para captar en su conjunto el alcance de
aquella renovacién: se trata de la reforma de la Curia
Romana y del procedimiento de eleccion del Romano
Pontifice.

Ya se hizo antes referencia a la Constitucion apostoli-
ca de Pablo VI Regimini Ecclesiae universae (15.VII1.1967)
que llevo a cabo una importante reforma de la Curiay
cuya principal novedad fue el encumbramiento de la Se-
cretaria de Estado, a la que se confié una funcién de co-
ordinacién y control de los demas organismos curiales.
La nueva reforma de la Curia, realizada en virtud de la
Constitucién Pastor Bonus (28.V1.88), mantuvo en lo
esencial el esquema disenado en la reforma de Pablo VI,
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aunque introduciendo algunas modificaciones. La Pastor
Bonus declara en su preambulo que la Curia ejerce su
funcién en nombre y lugar del Papa, porque «no tiene
ninguna autoridad y poder fuera del que recibe del Pas-
tor Supremo». Integran la Curia 27 dicasterios divididos
asi: 9 Congregaciones, 3 Tribunales, 12 Consejos y 3 Ofi-
cios, cuyas competencias fueron reordenadas, igual que
la de algunos otros organismos cercanos al gobierno
eclesiastico central, y que sin embargo no forman parte
propiamente de la Curia. Mejorar la coordinacion curial
fue el principal objetivo que persigui6 la reforma, una
coordinacién que se asegura a través de reuniones con-
juntas de jefes de dicasterios en torno al Pontifice y de
esos jefes entre si. Se mantuvo la posicion preeminente
de la Secretaria de Estado sobre Congregaciones y Con-
sejos, y ademas se encomendé a la Congregacion para la
Doctrina de la Fe la coordinacion doctrinal de la Curia,
a cuyo fin todos los documentos de los otros Dicasterios
que tengan relacién con cuestiones de fe y costumbres
habrian de obtener su visto bueno antes de la publica-
cién. Dos notas mas, todavia: los Prefectos y otros altos
cargos son nombrados para un mandato —renovable- de
cinco anos, y se suprime el calificativo de «sacra» en la
intitulacién de todas las instituciones pontificias.

Por lo que hace a la eleccién papal, la ultima regula-
cién habia sido establecida por Pablo VI en la Constitu-
ciéon Apostélica Romano Pontifici eligendo (1.X.75). Juan
Pablo 11, el 22 de febrero de 1996, promulgé la Constitu-
cion Universi Dominici Gregis donde se contiene una nue-
va normativa que, si es cierto que mantuvo en lo sustan-
cial el anterior procedimiento electivo, también lo es
que introdujo en él algunas importantes correcciones.
Llama enseguida la atencion la tendencia a sustituir
el término «cénclave» por otros equivalentes como «pe-
riodo de eleccion», «acto de elecciéon», que suaviza la
impresion de «encerramiento» que aquella palabra su-
geria, aunque se conserven las garantias de incomunica-
cion con el exterior. Se precisa ahora que las votaciones
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habran de celebrarse en la Capilla Sixtina, pero el aloja-
miento de los electores no sera ya improvisado en los in-
comodos locales de los Palacios Apostdlicos, sino en
otro lugar de la Ciudad del Vaticano, concretamente en
la Domus Sanctae Marthae, que ha sido especialmente pre-
parada al efecto.

En la nueva Constitucién se suprimen las viejas for-
mulas electorales por aclamacion y compromiso que,
aunque no se hubieran empleado desde hacia mucho
tiempo, seguian tedéricamente vigentes. En adelante, la
unica férmula valida sera la llamada «por escrutinio».
La mayoria exigida para la eleccion papal es la de los
dos tercios, ya no los dos tercios mas uno como se exigia
antes, para evitar que un cardenal fuera elegido Papa
por haberse votado a si mismo. Es un voto de confianza
en la rectitud moral de los electores. Para el caso de que
el proceso electoral llegara a un punto muerto porque,
tras un elevado niimero de votaciones, ningtin candida-
to obtuviera la mayoria de los dos tercios, se dispone
ahora que, en tal supuesto, los cardenales, por mayoria
absoluta, tendrian posibilidad de acordar que hubiera
eleccién vilida, no por aquella mayoria cualificada, sino
tan sélo por mayoria absoluta de los electores.

12. El Catecismo de la Iglesia Catolica

El 11 de octubre de 1992, el Papa Juan Pablo II, por
medio de la Constitucidon Apostolica Fidei Depositum, pro-
cedi6 a la publicacién del «Catecismo de la Iglesia Catoli-
ca». No son pocos los tedlogos e historiadores que consi-
deran el nuevo Catecismo como el mayor de los legados
que habra dejado el Pontifice a la Iglesia de su tiempo.

El principal precedente del nuevo Catecismo lo cons-
tituye el «Catecismo para parrocos», compuesto en vir-
tud de una decisiéon del Concilio de Trento adoptada en
abril de 1546, y que fue publicado veinte anos mas tar-
de, en 1566, por el Papa S. Pio V. El siglo XvI, tan agita-
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do espiritualmente por la Reforma protestante y la Con-
trarreforma o Reforma catélica, presenci6 la aparicion
de buen nimero de catecismos destinados a la fijacion
de la doctrina, con vistas a la formacion religiosa de sus
fieles. Lutero publicé en 1529 el «Gran Catecismo» y el
«Pequeno Catecismo para uso de los pastores poco ins-
truidos». También Calvino compuso por su parte dos ca-
tecismos, el primero en 1537 y el segundo, «Formulario
para la instruccion de los ninos», en 1541. El Concilio
de Trento, impulsor de la preparacién del «Catecismo
para parrocos», manifest6 el deseo de que fuera expre-
sioén de la unidad y universalidad del catolicismo y dispu-
so que se tradujera del latin a las lenguas vulgares, como
en efecto se hizo en breve tiempo.

La Constitucion Fidei Depositum dice en su encabeza-
miento que el «Catecismo de la Iglesia Catolica» ha sido
escrito «en orden a la aplicacién del Concilio Vaticano
II». Estas palabras no deben llamar a engano sobre la for-
ma en que se produjo la gestacion de la obra. Es eviden-
te que los documentos conciliares constituyeron una
fuente primordial para la preparacion del «Catecismo».
Pero la iniciativa de realizarlo no parti6 propiamente del
Vaticano II sino del Sinodo extraordinario de los Obis-
pos reunido en 1985 para conmemorar el vigésimo ani-
versario de la clausura del concilio. Los padres sinodales
expresaron el deseo de «que fuera redactado un Catecis-
mo o compendio de toda la doctrina catélica tanto sobre
la fe como sobre la moral, que seria como un texto de re-
ferencia para los catecismos o compendios que se redac-
tan en los varios paises». Juan Pablo II recogi6 de inme-
diato la iniciativa, y en 1986 confi6 la preparacion de un
proyecto del «Catecismo» a una Comisioén de doce carde-
nales y obispos presidida por el cardenal J. Ratzinger,
junto a la cual trabajé un Comité de redaccion, formado
por siete obispos diocesanos, expertos en Teologia y Ca-
tequesis. El proyecto fue distribuido a los episcopados de
todo el mundo y a los Institutos de Ciencias Eclesiasticas,
que formularon mas de 24.000 observaciones o enmien-
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das. El Papa comenta con satisfaccion en la Fide: Deposi-
tum: «Podemos decir ciertamente que este Catecismo es
fruto de una colaboracién de todo el Episcopado de la
Iglesia catdlica», de tal modo que su realizacion refleja
«la naturaleza colegial del episcopado y atestigua la cato-
licidad de la Iglesia».

El «Catecismo de la Iglesia Catélica» no excluye la
composicién de catecismos particulares por parte de las
diversas Iglesias. Su finalidad es «que les sirva de punto
de referencia seguro y auténtico para la ensefianza de la
doctrina catélica y muy particularmente para la compo-
sicion de catecismos locales». El Papa determina tam-
bién puntualmente el valor doctrinal del «Catecismo»:
«Es —dice— una exposicién de la fe de la Iglesia y de la
doctrina catdlica, atestiguadas o iluminadas por la Sagra-
da Escritura, la tradicién apostolica y el Magisterio ecle-
siastico. Lo reconozco -sigue diciendo— como un instru-
mento valido y autorizado al servicio de la comuni6on
eclesial y como norma segura para la ensefianza de la
fe». El «Catecismo» estd compuesto por 2.863 articulos,
agrupados en cuatro partes, segin el esquema del viejo
Catecismo tridentino: «La profesion de fe», «La celebra-
cién del misterio cristiano», «La vida en Cristo» y «La
oracion cristiana». El libro alcanzé un éxito editorial
que superd todas las previsiones. Este fenomeno no pue-
de atribuirse frivolamente a simple curiosidad. Lejos de
esto, parece responder a motivaciones mas profundas: al
ansia de verdad, de certeza religiosa por parte de una
humanidad hastiada de confusién doctrinal y relativis-
mo desolador.

13. La Prelatura del Opus De

Otro acto pontificio de evidente relieve en la vida de
la Iglesia de la segunda mitad del siglo xx fue la crea-
ci6n de la Prelatura del «Opus Dei». El 28 de noviembre
de 1982, el Papa Juan Pablo II, por la Constitucion

187



JOSE ORLANDIS

Apostélica Ut sit, erigi6 como Prelatura personal el

+ «Opus Dei», con la «Sociedad Sacerdotal de la Santa
Cruz» como asociacion de clérigos intrinsecamente uni-
da a la Prelatura. Este importante acontecimiento ecle-
sial era el término de un largo camino recorrido a lo lar-
go de mas de 50 anos, durante el cual el Opus Dei habia
alcanzado la dimensién universal, latente en €l desde el
principio, y una plena madurez ascética y apostolica. La
ceremonia oficial de inauguracion de la Prelatura y de la
promulgacion de la Constitucion Apostolica tuvo lugar
el 14 de marzo de 1983. Hacia casi dos meses que se ha-
bia promulgado el nuevo Codigo de Derecho Canénico
(25.1.1983).

El «Opus Dei» habia nacido en Madrid el 2 de octu-
bre de 1928. El Senor lo inspir6 al Beato Josemaria Es-
criva de Balaguer —un joven sacerdote aragonés de 26
anos entonces— que en ese dia «vio» con luminosa clari-
dad un designio divino, desde hacia largo tiempo pre-
sentido, para cuya realizacién en el mundo habia sido
elegido como instrumento por el Sefior. El «Opus Dei»
—«fundado por inspiracién divina», como dijo el Papa
en la Constitucion Ut sit— aparecié desde el primer mo-
mento ante los ojos del Fundador como una institucion
de la Iglesia cat6lica que tiene por misiéon recordar a to-
dos los fieles cristianos que han de vivir con total cohe-
rencia la vocacion cristiana, santificindose y haciendo
apostolado en medio del mundo en su trabajo ordinario
y con el fiel cumplimiento de sus deberes de estado. El
Fundador del «Opus Dei» anuncié desde 1928 la natura-
leza universal de la vocacién cristiana a la santidad, una
doctrina que mas tarde, tras la reunién del Concilio Va-
ticano 11, se convertiria en doctrina comun de la Iglesia.
Este espiritu —como ya se dijo- lo comprendi6 perfecta-
mente el cardenal Albino Luciani, cuando escribia un
mes antes de ser elegido Papa Juan Pablo I: Josemaria
Escriva no ensena «una espiritualidad para laicos», sino
una «espiritualidad laical», porque no propone adaptar
a los laicos los medios ascéticos propios de los religiosos,
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sino que invita a los laicos a transformar el trabajo en
oracion y santidad.

La ereccién del «Opus Dei» como Prelatura personal
fue la terminacién de un prolongado itinerario juridico.
El Fundador se sentia responsable de asegurar para
siempre la integra preservacion del carisma original, de
la perfecta realizacion de la mision que Dios le habia
confiado. El «Opus Dei» no encontraba lugar apropiado
en la tradicion ascética de muchos siglos. E1 Derecho de
la Iglesia tampoco ofrecia formas juridicas adecuadas
para integrar en el ordenamiento canoénico y asegurar la
continuidad de un fenémeno teoldgico y pastoral a to-
das luces nuevo. Haria falta esperar a que el Concilio Va-
ticano II creara las «Prelaturas personales», para poder
disponer de una forma adecuada a la genuina naturale-
za del «Opus Dei».

La Prelatura del «Opus Dei» constituye una porcion
del Pueblo de Dios y esta integrada por fieles de toda
condicién: sacerdotes y laicos, hombres y mujeres, céli-
bes, casados o viudos, jovenes y ancianos, sanos y enfer-
mos: todos con una misma y tnica vocacion divina, y
permaneciendo idénticos sus derechos y deberes como
miembros de la sociedad civil y de la Iglesia. La «Socie-
dad Sacerdotal de la Santa Cruz» es una asociacion de
clérigos intrinsecamente unida a la Prelatura del «Opus
Dei» de la que forman parte los clérigos del Presbiterio
de la Prelatura y los didconos y sacerdotes incardinados
en cualquier di6cesis del mundo que deseen pertenecer
a ella. Estos ultimos siguen incardinados en sus didcesis
respectivas y reciben tan s6lo ayuda espiritual para al-
canzar la santidad en el ejercicio de su ministerio, segiin
la ascética propia del «Opus Dei». Los «cooperadores»
—que no pertenecen a la Prelatura— prestan ayuda a los
apostolados de la Prelatura con su oracion, su trabajo o
sus limosnas. Pueden ser catoélicos, pero también -y eso
lo consigui6 el Beato Josemaria tras superar fuertes re-
sistencias— cristianos de otras confesiones, personas de
otras religiones y no creyentes. E1 «Opus Dei», en fin,
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tiene un espiritu propio, cuyos principales rasgos son los
siguientes: sentido de la filiacién divina, santificacion de
la vida ordinaria y en particular del trabajo profesional,
amor a la libertad, vida de oracién y sacrificio, testimo-
nio cristiano por la caridad y el apostolado y ascética de
la unidad de vida.

El «Opus Dei» alcanzé un gran desarrollo en vida to-
davia del Fundador. La expansion prosigui6 en tiempo
de su sucesor, Mons. Alvaro del Portillo (15-1X-75/28-111-
94), periodo en el que llevé a cabo la ereccién del
«Opus Dei» como Prelatura personal. E1 17 de mayo de
1993, el Papa Juan Pablo II beatific6 al Fundador del
«Opus Dei», ante una inmensa muchedumbre, una de

las mayores que jamas se habian reunido en la Plaza de
San Pedro.

14. Estadisticas eclesidsticas

Las estadisticas eclesiasticas correspondientes a los
anos del pontificado de Juan Pablo II acusan unas ten-
dencias que es preciso registrar, pese a las reservas con
que, segin ya se dijo en otro lugar, es prudente manejar
estos datos numeéricos. Pero es obligado presentar algu-
nas de las estadisticas mas significativas, porque sirven de
orientacion para conocer el estado actual de la Iglesia y
de la propia sociedad cristiana. El primer cuadro estadisti-
co es el de las ordenaciones sacerdotales. Los niveles son
muy bajos durante el primer lustro del pontificado —entre
1978 y 1982~ para iniciar un sensible ascenso a partir de
1983, que progresa hasta 1990. En la década de los noven-
ta, la cifra de las ordenaciones se estabiliza en torno a los
niveles conseguidos. Pero al considerar esas cifras ha de
tenerse en cuenta el factor geografico: las ordenaciones
de nuevos sacerdotes suben en Asia y Africa y se mantie-
nen estabilizadas en Europa y América. Desde otro punto
de vista se observa que el crecimiento es mayor entre el
clero diocesano que entre los religiosos.
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Ordenaciones de sacerdotes

Afio | Sacerdotes diocesanos | Religiosos Totalgl
1978 3.824 2.094 5918
1979 3.840 1.925 5.765
1980 3.860 1.927 5.787
1981 3.981 1.908 5.889
1982 4.113 1.844 5.957
1983 4.296 1.914 6.210
1984 4.609 1.724 6.333
1985 4.822 1.963 6.785
1986 5.136 2.073 7.209
1987 5.227 2.024 7.251
1988 5.750 2.248 7.998
1989 5.647 2.039 7.686
1990 5.938 2.277 8.215
1991 6.482 2.403 8.885
1992 6.401 2.568 8.969
1993 6.313 2.421 8.734
1994 6.366 2.445 8.811
I—l935 6.444 2.352 8.796

Fuente: A.S.E.

Las defecciones sacerdotales fueron uno de los sig-
nos mas visibles de la llamada «crisis posconciliar». El fe-
némeno, que revistié en ciertos momentos los rasgos de
un contagio epidémico, alcanzé sus cotas mas elevgdas
en los Gltimos anos de la década de los sesenta y prime-
ros de los setenta: 3.039 en 1969, 3.160 en 1970, 3.464
en 1964, 3.001 en 1975. En el pontificado de Juan Pa-

191



JOSE ORLANDIS

blo 1I, el namero de defecciones descendié de modo
considerable y se ha situado a un nivel que supone apro-
ximadamente la tercera parte de las cifras registradas en
aquellos anos de grave crisis.

Defecciones de sacerdotes

Ano Sacerdotes diocesanos | Religiosos - Total
1978 1.253 784 2.037
1979 1.056 520 1.576
1980 901 660 1.561
1981 800 460 1.260
1982 685 541 1.226
1983 603 655 1.258
1984 601 448 1.049
1985 546 456 1.002
1986 633 424 1.057
1987 620 366 986
1988 612 415 1.027
1989 583 405 983
1990 562 392 954
1991 608 359 967
1992 635 410 1.045
1993 679 413 1.092
1994 645 387 1.032
1995J 677 444 1.121
Fuente: ASE.

192

LA IGLESIA CATOLICA EN LA SEGUNDA MITAD DEL SIGLO XX

La estadistica de los religiosos, tomando como re-
ferencia cinco Institutos particularmente importantes,
revela una relativa estabilizacién en los dos ultimos dece-
nios, tras las sensibles pérdidas sufridas durante los anos
60 y 70. Algunos de esos Institutos presentan signos de
cierta recuperacion, mientras en otros el descanso prosi-
gue, aunque a un ritmo mas suave. Ha de tenerse en
cuenta que el mantenimiento numérico puede deberse
mas a la prolongacion de la vida que a la afluencia de su-
ficientes nuevas vocaciones para el relevo generacional.

Estadistica de los miembros de cinco de los mayores

Institutos religiosos de la Iglesia
Avios 1982-1998

Avios | Benedictinos | Franciscanos| Dominicos Jesuitas Salesianﬂ
1982 9.522 20.337 5.546 26.905 16.915
1984 9.472 20.262 5.593 25.990 16.869
1986 9.413 20.295 7.042 26.761 17.146
1988 9.293 19.738 6.829 26.236 17.161
1990 9.271 19.257 6.749 25.757 17.191
1992 9.014 19.038 6.775 24.028 17.606
1994 8.738 19.588 6.561 23.570 17.497
1996 8.678 18.067 6.375 22.885 17.567
1997 8.601 17.981 6.618 22.580 17.566
1998 8.492 17.885 6.530 22.243 17.523

Fuente: Annuarium Pontificium.

Religiosas

El niimero de religiosas en el sexenio comprendido en-
tre los anos 1989 y 1994: suben en Africa, de 41.863 a
46.664, y en Asia, de 104.005 a 123.530; bajan en América
del Norte, de 140.628 a 122.670, y en Europa, de 457.321
a 414.687. La cifra total experimenta un descenso de
885.645 a 848.445.

Fuente: AS.E.
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Bautismos y matrimonios

En el sexenio 1998-1994 descendi6é el numero de
bautismo de menores de 7 afnos a causa, sobre todo, de
la disminucién de nacimientos, y subié en cambio la ci-
fra de bautismos de mayores de aquella edad, muchos
por conversiones de adultos. El nimero de matrimonios
descendi6 también, en parte por el creciente habito de
retrasar la edad de contraerlo, y en parte también por la
extension en ciertos paises del matrimonio civil y de las
uniones de hecho.

Bautismos *

Adio 1988 1989 1990 1991 1992 1994
Menores de 7 avios | 16.519 16.566 | 16.252 | 16.206 | 16.176 | 15.970
Mayores de 7 atios 1.700 1.724 1.879 1.934 2.030 2.182

Total: 18.219 | 18.200 | 18.131 | 18.140 | 18.206 | 18.102
Fuente: A.S.E.
Matrimonios*

Afio 1988 1989 1990 1991 1992 1994j
Entre catélicos 3.813 3.713 3.633 3.515 3.402 3.360
Entre catolicos y no

catélicos 334 342 347 344 332 330
Total: 4147 | 4055 | 3980 | 3859 | 3.734 | 3.690

* En miles
Fuente: A.S.E.
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LA IGLESIA YIA CRISIS DE LA NUEVA
MODERNIDAD

1. Razones para la esperanza

El pontificado de Juan Pablo II discurri6é desde sus
comienzos en el marco de un periodo histérico iniciado
en la sexta década del siglo XX, que fue testigo de una
profunda revulsién espiritual, moral y social que cabe
considerar como el de la crisis de la nueva modernidad.
Si hubiera que destacar aquel rasgo que mejor define es-
te periodo, habria que responder que es el caracter nue-
vo, practicamente inédito, de su problematica. Se han
planteado en €l cuestiones ignoradas hasta ahora en la
historia de la humanidad, o que al menos nunca habian
alcanzado las proporciones de fené6meno generalizado.

Ha de decirse enseguida que en este cambio, a la vez
profundo y extenso, existen aspectos positivos, capaces
de hacer abrir el corazén a la esperanza. La medicina ha
realizado avances prodigiosos, reduciendo a minimos
desconocidos la mortalidad infantil y prolongando la vi-
da —también la vida 1til- de las personas ancianas. El de-
sarrollo logrado por las comunicaciones —y en particular
por los medios de telecomunicacién- ha acercado a los
pueblos que tienen su morada en la pequena «aldea glo-
bal» que es el planeta Tierra. Cabria incluso decir que la
nocioéon de «préjimo» se ha extendido sobremanera: el
individuo conoce las necesidades de las personas de to-
do el mundo, sufre con sus desventuras, se duele de sus
dolores, siente que su sensibilidad se ha hecho mas viva.
Y un saludable efecto de este fenémeno es el incremen-
to del sentido de solidaridad, especialmente entre los j6-
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venes, que lleva a muchos a participar generosamente
en iniciativas de ayuda a las gentes mas desfavorecidas,
incluso en remotas regiones del Tercer Mundo.

A la extension del sentido solidario entre los jovenes
ha contribuido sin duda la imagen y el ejemplo del «Pa-
pa peregrino», que recorre sin cesar los caminos de la
tierra como el Buen Pastor del Evangelio, deseoso de
conseguir un contacto mas cercano con los hombres de
todos los pueblos del mundo. Es un ejercicio del genui-
no amor cristiano, de la compasion que es un «com-pa-
decer» con cada uno, un amar «con obras y de verdad»
(Jn III, 18). Es probable que este aroma de autenticidad
cristiana sea la principal razon del atractivo que el Vica-
rio de Cristo ejerce sobre los jovenes. Un atractivo que
se ha puesto de manifiesto de modo impresionante en
las grandes Jornadas Mundiales de la Juventud, cuando
cientos de millares, o incluso millones, de jévenes se
han congregado en torno a Juan Pablo II en Composte-
la (1989), Czestokowa (1991), Denver (1993), Manila
(1995) y Paris (1997).

2. El impacto del secularismo

Mas, tras reconocer, como es justo, estas razones para
la esperanza que apuntan en la hora presente de la vida
del mundo, ha de admitirse también que la Iglesia cato-
lica ha de cumplir ahora su misién divina en un contex-
to social que a menudo resulta especialmente adverso:
el de una sociedad que sufre —y ello de modo particular
en los paises mas ricos de Europa y Norteamérica— el im-
pacto de una secularizacion sin precedentes desde los
origenes de la Era cristiana. Una sociedad materialista y
opulenta que hace del bienestar el supremo valor de la
vida; una sociedad en que muchos de sus miembros tie-
nen como maximo ideal «el pasarlo bien», obsesos por
disfrutar de todos los goces, incluidos los incompatibles
con el mas elemental sentido de la dignidad humanay
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que hacen evocar la imagen del <hombre animal», de
que hablo el Apéstol san Pablo (1 Co II, 14).

La secularizacion es, en buena medida, el resultado
de un secularismo agresivo y pertinaz que pretende bo-
rrar cualquier rasgo de la presencia de Dios en la exis-
tencia humana y reducir el horizonte vital del hombre a
los limites de la mas escueta y desoladora temporalidad.
El secularismo —segin la Exhortacion Apostélica «Re-
conciliacién y Penitencia» (2.XI1.84)- «es un movimien-
to de ideas y costumbres, defensor de un humanismo
que hace total abstracciéon de Dios y se concentra total-
mente en el culto del hacer y del producir»; un huma-
nismo «embriagado por el consumo y el placer, sin preo-
cuparse por el peligro de perder la propia alma». Y el
Papa, en otra ocasion, describia en los siguientes térmi-
nos el fenédmeno secularista y sus consecuencias: «Una
ola de secularismo —decia— se ha extendido por el mun-
do y se manifiesta, junto con las sociedades de consumo,
por el hedonismo, el pragmatismo y la busqueda de efi-
cacia sin respeto a las normas éticas, por el desconoci-
miento del caracter sagrado de la vida. Todo esto —pro-
seguia Juan Pablo II- conduce al relativismo moral y a la
indiferencia religiosa... Se puede decir que hay muchos
menos ateos declarados, pero muchos no creyentes, mu-
chas personas que viven como si Dios no existiera y que
se sitGan al margen de la problematica fe-increencia, co-
mo si Dios hubiera desaparecido de su horizonte esen-
cial» (Discurso, 5.I11.88).

La extension del «secularismo» ha sido posible, sobre
todo, gracias al enorme desarrollo alcanzado por los me-
dios de comunicacion social y a su capacidad de influir
sobre las conciencias individuales y los habitos de com-
portamiento colectivo. La gran prensa «liberal» ha sido
a menudo laboratorio y altavoz de las ideologias secula-
ristas, la radio, la television y el cine han sido capaces de
llevarlas hasta el mas humilde hogar de cualquier rincon
de la tierra. Los malos ejemplos divulgados por doquier
de personajes «famosos» —artistas, deportistas, politicos,
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estrellas de la vida social- han causado efectos demole-
dores en las conciencias poco formadas de mucha gente
sencilla. Las migraciones del campo a la ciudad o a otro
lugar en busca de trabajo o mejor nivel de vida han con-
tribuido a deshacer tradiciones y costumbres heredadas
de la sociedad cristiana, que protegian la religiosidad de
multitud de personas.

La Guerra del Vietnam, el movimiento estudiantil de
mayo del 68 y la crisis posconciliar constituyen puntos de
referencia validos para fechar la aparicion, o mejor dicho,
la «explosién» del movimiento secularista. Las consecuen-
cias se han dejado sentir en muchos 6rdenes de la vida,
sobre todo en los pueblos mas ricos del «Primer Mundo».
Los problemas de subdesarrollo y pobreza, de injusticia y
hambre, propios especialmente de los paises del Tercer
Mundo, habran de examinarse mas adelante con la aten-
ciéon que se merecen. La famosa frase de Dostoiewski, «Si
Dios no existe, todo esta permitido» tiene su cumplimien-
to en unas sociedades que han optado por organizarse y
vivir al margen de la Ley de Dios.

3. La lucha contra la vida

La vida humana, el primero y mas fundamental de
los valores, se encuentra directamente amenazada en las
actuales sociedades secularizadas por varios graves peli-
gros: el aborto, en la fase inicial de la existencia, y la eu-
tanasia, en la senectud o en caso de enfermedad incura-
ble, sin olvidar otros, como el terrorismo, que constituye
un serio azote en determinados paises. Todos estos aten-
tados contra la vida tienen como causa comun el olvido
del quinto mandamiento del Decalogo: «no mataras».
Su resultado, como fenémeno social, ha sido la apari-
ci6n de una «cultura de la muerte».

La increible historia del aborto en las tres tltimas dé-
cadas del siglo XX ha significado su transformacién, de
delito grave sancionado por las leyes penales de los paises
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civilizados, en un pretendido derecho de la mujer. En ese
cambio tan radical tuvo notable influencia ~como se dijo—
una célebre sentencia del Tribunal Supremo de los Esta-
dos Unidos pronunciada en 1973, la llamada «Rohe ver-
sus Wade». El aborto fue considerado un derecho de la
madre, en virtud del principio de «libre eleccion» que la
facultaria para decidir entre la vida y la muerte de la inde-
fensa criatura que lleva en las entranas. La principal limi-
tacién legal que suele ponerse a ese derecho es de orden
temporal: el aborto seria licito durante un determinado
nimero de semanas, a partir de la concepcion. Una con-
dicién que en la practica suele ser dificil de comprobar y
cuya motivacién resulta ademas escasamente razonable:
seria pretender que el feto adquiere personalidad en ese
determinado momento, sin aclarar por qué no la adquie-
re unas semanas antes o después.

La eutanasia constituye un segundo peligro para la vi-
da humana, aunque por el momento sean todavia pocos
los paises que la admiten en sus ordenamientos legales.
La presion ejercida por influyentes grupos promotores de
la «cultura de la muerte» es, sin embargo, muy fuerte y
existen en diversos lugares partidos politicos que incluyen
la eutanasia dentro de sus respectivos programas. La cam-
pana en su favor recurre a todas las técnicas de la moder-
na propaganda para influir en la opinién publica y cam-
biar paulatinamente la mentalidad popular. Se presentan
y airean casos excepcionales de ancianos o enfermos que
declaran desear que se ponga fin a sus vidas, para crear la
impresion de que esos casos son muchos. Y a esa muerte
provocada se le asignan denominaciones tan biensonan-
tes como «muerte dulce» o «muerte digna».

4. La desintegracion de la familia

La legalizacion del divorcio fue anterior a la del abor-
to en la mayoria de los paises de tradicion cristiana. Hasta
la década de los setenta -y en algln caso hasta fecha mas
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reciente~ el divorcio no se hallaba admitido en varios pai-
ses de mayoria social catolica, como Espana, Italia, Irlan-
da y otros mas de Iberoamérica. Pero incluso en muchas
naciones donde el divorcio era legal desde hacia mas o
menos tiempo, su aplicacién practica era muy limitada, y
eran pocos los esposos que se divorciaban. Fue preciso lle-
gar al nuevo clima creado por la convulsién social inicia-
da en los anos sesenta para que el divorcio llegara a ad-
quirir las proporciones de una auténtica epidemia en las
sociedades mas ricas. Hoy existen paises en Europa y
América septentrional donde las cifras de divorcios se
acercan peligrosamente a las de nuevos matrimonios. El
divorcio —en palabras de Juan Pablo II- se ha convertido
en una verdadera plaga. «Deseo llamar vuestra atencién
—decia—- sobre la plaga del divorcio, desgraciadamente tan
difundida. Dicha plaga, aunque legalizada en muchos ca-
sos, no deja por ello de representar una de las grandes
derrotas de la civilizacién humana» (Angelus, 10.VIL.94).
La proliferacion del divorcio ha tenido, como es logi-
co, repercusiones muy negativas, ante todo para la fami-
lia, pero también para todo el entramado social. La fa-
milia es la «célula primaria y vital de la sociedad», y las
consecuencias de su desintegracion afectan negativa-
mente, en su propia raiz, al recto orden de la conviven-
cia humana. Pero son los hijos —y en especial los mas j6-
venes— los mayores perjudicados: pierden el hogar, se
sienten huérfanos, y las relaciones con sus padres sepa-
rados, siempre anormales, pueden incluso producir gra-
ves danos a su estabilidad psiquica. La enciclica Familia-
ris Consortio describe asi los rasgos negativos que se
advierten hoy en la situacién de numerosas familias:
«una equivocada concepcién teérica y practica de la
independencia de los conyuges entre si; las graves ambi-
gliedades acerca de la relacién de autoridad entre pa-
dres e hijos; las dificultades concretas que con frecuen-
cia experimenta la familia en la transmisién de los
valores; el nimero cada vez mayor de divorcios, la plaga
del aborto, el recurso cada vez mas frecuente a la esteri-
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lizacién, la instauracién de una verdadera y propia men-
talidad anticonceptiva». Sobre el fomento de esa menta-
lidad, que guarda directa relacion con la politica demo-
grafica de varios grandes paises y organismos
internacionales, habra que volver mas adelante.

5. Feminismo y homosexualidad

Todavia quedan por recordar algunos mas de los nue-
vos desafios que plantea a la Iglesia la presente crisis de la
Modernidad. Uno ha sido la aparicién de un feminismo
radical, que constituye una pagina inédita de la historia
cristiana. En el cambio experimentado por la situacion de
la mujer en la sociedad contemporanea pueden apreciar-
se realidades abiertamente positivas: la elevaciéon de su ni-
vel educativo, la irrupcién en todos los campos de la acti-
vidad profesional, su creciente presencia en la vida
publica, una serie de hechos nuevos que pueden resultar
beneficiosos no s6lo para la mujer, sino para toda la socie-
dad. Un riesgo que sin duda existe es el abandono por
ella de su papel de esposa y madre, indispensable para la
propia existencia del hogar; pero incluso ese riesgo pue-
de atenuarse mediante una adecuada regulacion de las
relaciones laborales y la mayor participacion del varon en
las tareas domésticas. El feminismo radical tiene, en cam-
bio, connotaciones muy distintas: pretende una plena e
igualitaria equiparacion a todos los efectos entre la mujer
y el varén, olvidando que si Dios les atribuy6 la misma
dignidad, no les hizo iguales sino complementarios. Este
feminismo asume a menudo rasgos agresivos, cOmMo si tra-
tara de promover una guerra entre sexos. Sus reivindica-
ciones llegan incluso a extremos incompatibles con la
doctrina de la Iglesia, como ocurre con la pretension del
sacerdocio femenino.

El secularismo contemporaneo, en su oposicion al
recto orden natural y al sentido cristiano de la existen-
cia, ha provocado también una oleada de sexualismo
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exacerbado, favorecida y propagada por poderosos me-
dios de comunicacién social. La consecuencia —procura-
da y conseguida— ha sido, en las sociedades de bienestar,
la degradacion de una porcién considerable de la juven-
tud, con incidencia particularmente dolorosa en la ju-
ventud femenina. Y todavia un hecho mas, desconocido
en la historia de la sociedad cristiana: la conversion de la
homosexualidad en fenémeno social, que aspira a un
publico y legal reconocimiento. Se trata de una situa-
cioén sin precedentes en veinte siglos de cristianismo;
mas todavia, el propio mundo pagano en su gran orde-
namiento juridico, el Derecho Romano Clasico, nunca
tomé en consideraciéon, para regularlos, los comporta-
mientos homosexuales: los ignoré por completo aunque
—como atestigua el mismo Apéstol san Pablo (Rm I, 22-
27)- se dieran en mayor o menor medida en aquella so-
ciedad. La homosexualidad se presenta hoy en una acti-
tud arrogante —el «orgullo gay»— y reivindica para sus
parejas o «familias» una plena igualdad de derechos en
materia de impuestos, de herencias, de adopciéri de ni-
nos, etc. En 1994, el Parlamento Europeo voté una mo-
ci6én de reconocimiento legal de esas parejas.

Una ualtima advertencia, ain, para encuadrar en su
contexto real el actual desafio del secularismo. Estos fac-
tores moralmente negativos de la realidad social que aca-
ban de resenarse han sido acogidos como propios por las
actuales ideologias que asumen el titulo de «progresistas»
y gracias a ello pueden presentarse ante la opinién publi-
ca como la quintaesencia de la modernidad. Los movi-
mientos y partidos politicos inspirados en aquellas ideolo-
gias suelen asumir en sus programas todas o varias de esas
pretendidas «conquistas» de la humanidad.

6. La defensa de la vida

La Iglesia catélica y, en primer lugar, el Magisterio
pontificio hubieron de afrontar el inmenso desafio que
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provenia de las nuevas realidades surgidas en los tltumos
30 anos de historia cristiana. La respuesta, dada en su
mayor parte de manera directa por el Papa Juan Pa-
blo II, ha sido también muy amplia y procede pasar a
considerarla con alguna detencién, porque constituye
toda una «suma» de doctrina catblica acerca de las nue-
vas y graves cuestiones que tiene planteadas el cristiano
contemporaneo.

El primer punto que conviene poner de relieve es el
protagonismo que ha debido asumir la Iglesia catolica
como abanderada de la defensa de la vida humana.
Frente a la moderna mentalidad en contra de la viday
sus principales manifestaciones —el aborto y la eutana-
sia—, la Iglesia apuesta por la vida. Una enciclica, la
Evangelium Vitae (25.111.85)—, la Exhortacion Apostolica
Familiaris Consortio (22.X1.81) y otros documentos y alo-
cuciones papales son fuentes esenciales para el conoci-
miento de la doctrina de la Iglesia sobre este actualisimo
problema. La Iglesia —declara la Familiaris Consortio—
«cree firmemente que la vida humana, aunque débil y
enferma, es siempre un espléndido don del Dios de la
bondad. Frente al pesimismo y al egoismo que ofuscan
el mundo, la Iglesia esta a favor de la vida». Correspon-
de al Estado, gestor del bien comun de la sociedad, «ga-
rantizar y favorecer de todos los modos posibles el respe-
to a la vida de todo hombre. Contra ese deber no se
puede invocar la libertad de conciencia y de eleccidn,
porque el respeto a la vida es fundamento de cualquier
otro derecho» (Discurso, 7.VII1.94).

Ocurre, sin embargo, que en la segunda mitad del si-
glo xx se ha fraguado una verdadera «conjura contra la
vida», en la que participan incluso instituciones interna-
cionales dedicadas a alentar y programar auténticas
campafias de difusién de la anticoncepcion, la esteriliza-
cién y el aborto. «Estamos —sigue diciendo la enciclica
Evangelium Vitae— ante un enorme y dramatico choque
entre el bien y el mal, la ‘cultura de la muerte’ y la ‘cul-
tura de la vida’. Estamos no sélo ‘ante’ sino necesaria-
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mente ‘en medio’ de ese conflicto: todos nos vemos im-
plicados a participar, con la responsabilidad ineludible
de elegir incondicionalmente en favor de la vida». La
aceptacion de la «cultura de la muerte» ha tenido lugar,
sobre todo, mediante reformas en las legislaciones, sin
respeto a sus propios principios constitucionales. «El he-
cho de que las legislaciones de muchos paises —afirma la
Evangelium Vitae— alejandose tal vez de los mismos prin-
cipios fundamentales de sus Constituciones, hayan con-
sentido no penar o incluso reconocer la plena legitimi-
dad de estas practicas contra la vida es, al mismo
tiempo, un signo preocupante y causa no marginal de
un grave deterioro moral». La enciclica rechaza también
la posibilidad de que el voto parlamentario o la voluntad
de una parte, incluso mayoritaria, de la poblacién pueda
poner en discusion o negar el derecho a la vida. «De es-
te modo la democracia, a pesar de sus reglas, va por un
camino de totalitarismo fundamental». «<No puede ha-
ber verdadera democracia —insiste la Evangelium Vitae— si
no se reconoce la dignidad de cada persona y no se res-
petan sus derechos. No puede haber siquiera verdadera
paz si no se defiende y promueve la vida».

El aborto y la eutanasia son las dos grandes amenazas
que sufre actualmente el derecho a la vida. El aborto fue
ya calificado como «crimen nefando» por el Concilio Va-
ticano II. Y durante el pontificado de Pablo VI, la Con-
gregacion para la Doctrina de la Fe declar6 que la vida
se inicia desde el instante de la concepcién: «desde el
momento en que el ovulo es fecundado se inaugura una
nueva vida, que no es la del padre ni la de la madre, sino
la de un nuevo ser humano». Por lo que se refiere a la
eutanasia, el Magisterio pontificio la califica significativa-
mente de «tentacidon»: «Es cada vez mas fuerte la tenta-
cion de la eutanasia, esto es, aduenarse de la muerte,
procurandola de modo anticipado y poniendo asi fin
‘dulcemente’ a la propia vida o a la de otros». Ese peli-
gro «se ve agravado por un ambiente cultural que no ve
en el sufrimiento ningun significado o valor; es mas, lo
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considera como el mal por excelencia que debe elimi-
nar a toda costa. Esto acontece especialmente cuando
no se tiene una visién religiosa que ayude a comprender
positivamente el misterio del dolor» (Evangelium Vitae).
Aborto y eutanasia son, por tanto, crimenes que ningu-
na ley humana puede pretender legitimar.

El Papa Juan Pablo I, tras exponer una y otra vez la
postura de la Iglesia catdlica frente a la «cultura de la
muerte», invita a los cristianos a cultivar la «cultura de la
vida» y, en medio de las sombras, advierte signos espe-
ranzadores. «En los dltimos decenios, escribia en su
«Carta Apostolica a las familias» (2.X1.94)-, se notan al-
gunos signos confortadores, un despertar de las
conciencias, que afecta tanto al mundo del pensamiento
como a la misma opinién publica. Crece, especialmente
entre los jovenes, una nueva conciencia de respeto a la
vida desde su concepcidn; se difunden los movimientos
pro-vida. Es un signo de esperanza para el futuro de la
familia, de toda la familia humana».

7. La defensa de la familia

«;La familia pertenece al patrimonio de la humani-
dad!», escribié Juan Pablo II a los Jefes de Estado de to-
do el mundo el 19 de marzo de 1994, en visperas de la
Conferencia de El Cairo sobre Poblacién y Desarrollo.
La familia en la hora presente de la historia esta en el
punto de mira de muchas fuerzas que tratan de destruir-
la o deformarla. La ruptura de tantos matrimonios, con-
secuencia de la extension del divorcio, ha tenido —como
se dijo— graves consecuencias desintegradoras de la insti-
tucion familiar. La Iglesia ha tenido que asumir también
la capitania de la lucha en favor de la familia, y a ella ha
dedicado dos importantes documentos: la Exhortacion
Apostodlica Familiaris Consortio (2.2.X1.81) y la «Carta
Apostolica a las familias» (2.I1.94), a los que hay que
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anadir varios mas e innumerables discursos y alocucio-
nes del mismo Juan Pablo II.

No es ocioso recordar que la Declaracién Universal
de los Derechos Humanos de las Naciones Unidas, de
10 de diciembre de 1948, en su articulo 16 dice lo si-
guiente: «La familia es el elemento natural y fundamen-
tal de la sociedad y tiene derecho a la proteccién de la
sociedad y del Estado». Al cabo de medio siglo resulta
muy dudoso que las sociedades y los Estados hayan dado
a las familias la proteccién y la ayuda que demandaba la
Declaracién de Derechos Humanos. Lejos de eso, segtin
afirma la Familiaris Consortio, en nuestro tiempo, «institu-
ciones y leyes desconocen injustamente los derechos in-
violables de la familia y de la misma persona humana y
la sociedad, en vez de ponerse al servicio de la familia, la
ataca con violencia en sus valores y en sus exigencias
fundamentales». «Por esto, la Iglesia defiende abierta-
mente los derechos de la familia contra las usurpaciones
intolerables de la sociedad y del Estado». La verdad es
que la familia ha sufrido un grave deterioro, y también
ha sido la voz del Magisterio pontificio la que mas fuerte
ha sonado en su defensa.

Fundamento de la familia es el matrimonio y la suer-
te de una y otro son inseparables. «El matrimonio vy la fa-
milia —~ha dicho Juan Pablo II- no son una realidad efi-
mera y transitoria, como las modas y costumbres
cambiantes de una sociedad, sino que vienen de Dios»
(Discurso 30.IV.96). A los esposos fieles, la Iglesia les
confia hoy una misién fundamental: «Dar testimonio de
la indisolubilidad y fidelidad matrimonial es uno de los
deberes mds preciosos y urgentes de las parejas cristia-
nas de nuestro tiempo» (Familiaris Consortio). «La familia
—habia enseniado Pablo VI- es la Gnica comunidad en
que todo hombre ‘es amado por si mismo’, por lo que
es y no por lo que tiene» (Homilia, 2.X1.82). El ideal de
la familia cristiana esta «basado en la unidad y fidelidad
del matrimonio, abierto a la fecundidad del matrimo-
nio, guiado por el amor» (Homilia, 16.V1.93).
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La familia es necesaria a la humanidad y si ha de
cumplir su mision debe ser defendida frente a peligros
que pueden ser distintos e incluso contradictorios, y 2
unos y otros ha de darse el tratamiento adecuado. En el
Tercer Mundo, a muchas familias les faltan los medios
mas elementales para su supervivencia —trabajo, vivien-
da, alimentos, medicinas— o bien las libertades mas ele-
mentales. Por el contrario, en los paises mas ricos, «el
excesivo bienestar y la mentalidad consumista... quitan a
los esposos la generosidad y la valentia para suscitar nue-
vas vidas humanas; y asi, la vida, en muchas ocasiones,
no se ve ya como una bendicion, sino como un peligro
del que hay que defenderse» (Familiaris Consortio).

8. Feminismo frente a feminidad

La condicién de la mujer y el lugar que le correspon-
de en la sociedad actual han sido tratados en dos docu-
mentos recientes del Magisterio: La Carta Apostélica
Mulieris dignitatem (15.VIIL.88) y la «Carta a las mujeres»,
escrita por Juan Pablo II el 29 de junio de 1995, pocos
meses antes de la inauguracion de la Conferencia de Pe-
kin sobre la mujer. La aparicién de la Mulieris dignitatem
suscito considerable interés. En Italia, en junio de 1989,
se reuni6é un Congreso nacional para estudiar el docu-
mento, cuyas actas han sido publicadas. En 1992, M. A.
Maciocchi edit6 un libro —Las mujeres segiin Wojtyla— re-
cogiendo una serie de colaboraciones, incluso de perso-
nas no catolicas. Los autores, en su gran mayoria, valora-
ron positivamente la Carta Apostdlica, aunque alguna
feminista radical lamentara que no se abriese el acceso a
la mujer a los ministerios eclesiasticos.

La situacion de la mujer en la sociedad ha sido en di-
versas culturas, durante mucho tiempo, de evidente in-
ferioridad frente al varon, y todavia hoy subsisten luga-
res donde existen injustas marginaciones por razén del
sexo. Pero la reaccion «feminista» —como ya se dijo— ha
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asumido a veces, sobre todo en el ultimo tercio del si-
glo xx, actitudes apasionadas y extremas que, a juicio de
la Iglesia, no es licito admitir. La Iglesia rechaza un femi-
nismo que para lograr la emancipacion de la mujer sa-
crifique la propia originalidad femenina. La mujer es di-
ferente del hombre y su promocién ha de hacerse «de
acuerdo con la feminidad que recibio el dia de la crea-
cién y que hereda como expresiéon peculiar de la ima-
gen y semejanza de Dios» (Mulieris dignitatem). Por esa
raz6n —dijo Juan Pablo II- «la perfeccion de la mujer no
consiste en ser como el hombre, en masculinizarse hasta
perder sus cualidades especificas de mujer; su perfec-
ciém... consiste en ser mujer, igual al hombre pero dife-
rente. En la sociedad civil y en la Iglesia, la igualdad y la
diversidad de las mujeres deben ser reconocidas» (Dis-
curso 22.V1.94). Una igualdad en dignidad, de la que ha
constituido una nueva prueba la proclamacion en octu-
bre de 1997 de Sta. Teresa de Lisieux como Doctora de
la Iglesia, a la vera de Sta. Catalina de Siena y Sta. Teresa
de Jesus.

En la Carta a las mujeres, el Papa advertia que «aun
queda mucho que hacer para que el ser mujer y madre
no comporte una discriminacion. Es urgente —escribia~
alcanzar en todas partes la efectiva igualdad de los de-
rechos de la persona, y por tanto igualdad de salario en
retribucién a igualdad de trabajo, tutela de la trabaja-
dora que es madre, justas promociones en la carrera,
igualdad de los esposos en el derecho de familia; en
fin, reconocimiento de todo lo que va unido a los dere-
chos y deberes del ciudadano en un régimen democra-
tico». La dignidad y la auténtica feminidad —dice toda-
via el Magisterio— tiene una singular relacion con la
Madre del Redentor... Se puede afirmar que la mujer,
al mirar a Maria, encuentra en Ella el secreto para vivir
dignamente su feminidad y para llevar a cabo su verda-
dera promociéon (Enciclica Redemptoris  Mater,
25.111.87).
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9. Los problemas de ética sexual

Uno de los mas arduos desafios que ha debido afron-
tar la Iglesia cat6lica en las Gltimas décadas son las con-
secuencias de la llamada «revoluciéon sexual», desenca-
denada en los anos sesenta y que pretendi6 liberar la
sexualidad humana de los «encorsetamientos» de la mo-
ral tradicional. Como escribi6 el cardenal Ratzinger en
su introduccién a la «Carta sobre la atencién pastoral a
las personas homosexuales», «se comenzo a elogiar la se-
xualidad como simple bien de consumo y medio para al-
canzar el placer. La satisfaccion del impulso sexual fue
proclamada como la via hacia la felicidad y al verdadero
desarrollo de la personalidad. Valores como el autocon-
trol y la castidad se aceptaron cada vez menos» y «el ejer-
cicio de la sexualidad fue separado cada vez mas del ma-
trimonio y, sobre todo, con la difusiéon mundial de los
medios anticonceptivos, de la procreacion». «En fin, el
argumento tradicional segin el cual el comportamiento
sexual seria inmoral si es contra la naturaleza del hom-
bre, se abandond». Una de las consecuencias de esta
profunda subversién de los principios morales ha sido la
difusién de una ilimitada libertad sexual y una creciente
aceptacion social de la homosexualidad.

Por lo que hace a la moral sexual, Juan Pablo II ha
rechazado el falso reproche que se hace a veces a la Igle-
sia de convertir el sexo en un «tabu». Lejos de eso, la
Iglesia siente gran estima por la sexualidad, que perte-
nece al designio originario del Creador; pero pide a to-
dos que la respeten en su naturaleza profunda, con res-
peto a la verdad de la persona humana, y por eso
declara moralmente inaceptables el llamado «amor li-
bre», la homosexualidad y la anticoncepcioén. Y procla-
ma como necesaria la virtud de la castidad, «que no sig-
nifica en absoluto rechazo ni menosprecio de la
sexualidad humana: significa mas bien energia espiritual
que sabe defender el amor de los peligros del egoismo y
de la agresividad, y sabe promoverlo hacia su realizacion
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plena» (Familiaris Consortio). La extension de la homose-
xualidad -a la que ya se hizo referencia— y las nuevas
connotaciones que ha adquirido como fenémeno social
constituye un hecho tan nuevo y tan grave que en el tér-
mino de un decenio —en 1975 y 1986— dio lugar a dos
pronunciamientos de la Congregaciéon para la Doctrina
de la Fe.
La «Carta sobre la atencion pastoral a las personas

homosexuales», de 2 de octubre de 1986, establece la
distincién entre la tendencia y los actos homosexuales.
Aquélla, de por si, no es pecado; pero es una tendencia
hacia un comportamiento intrinsecamente malo, desde
el punto de vista moral. Por ello, aunque sea deplorable
que las personas homosexuales hayan sufrido vejaciones
en el pasado -y las sufran todavia hoy- la justa reaccion
no debe sin embargo llevar a la afirmacién de que la
condicién homosexual no sea desordenada. La «Carta»
afirma que el comportamiento homosexual no es irresis-
tible: también esas personas son libres, con la libertad
fundamental que caracteriza a la persona humana. Los
homosexuales, como los demas cristianos, estan llama-
dos a vivir la castidad, y hacia ese fin debe orientarse su
catequesis: debe ayudarles a cultivar la vida espiritual,

mediante la practica de los sacramentos, y en particular

de la confesion frecuente. Y el «Catecismo de la Iglesia

Catolicar llega incluso a afirmar expresamente que los

homosexuales —como todos los cristianos— estan tam-

bién llamados a la santidad: «a veces, mediante el apoyo

de una amistad desinteresada, de la oracién y de la gra-
cia sacramental pueden y deben acercarse gradual y re-
sueltamente a la perfeccién cristiana» («Catecismo»,
2359).

La «Carta» de 1986 senala también criterios a seguir
ante el fenémeno sin precedente de los movimientos
homosexuales. Advierte a los responsables eclesidsticos
que, en el momento actual, existen grupos organizados
que ejercen una fortisima presion en favor de la legiti-
macion de la condicién y de los actos homosexuales.
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Esos grupos aparecen incluso dentro de la misma Iglesia
e intentan arrogarse la representacion de todas las per-
sonas homosexuales que son catélicas. La «Carta» pone
en guardia a los pastores: les pide que no respalden a
ninguna organizacion de esa especie, ni permitan cele-
braciones religiosas para esos grupos, ni el uso de edifi-
cios de la Iglesia.

10. La cuestion social

La cuestion social no puede decirse que constituya
un problema nuevo para la Iglesia, pues el Magisterio
pontificio viene ocupandose de ella desde hace mas de
un siglo. Son nuevos, sin embargo, los planteamientos
actuales, dada la profunda transformacién que han ex-
perimentado las estructuras sociales, tanto a nivel na-
cional como a escala mundial, y las renovadas exigencias
teologicas y éticas que estos cambios demandan. El Papa
Juan Pablo II ha dedicado extraordinaria atencion a la
situacion social y econémica del mundo contempora-
neo, y prueba de su interés son los importantes docu-
mentos que ha dedicado a este tema. Tres enciclicas
consideran distintas facetas del problema social. El hom-
bre trabajador y el valor humano y sobrenatural del tra-
bajo fue —como ya se dijo— el tema de la Laborem exercens
(4.1X.81); la Sollicitudo rei socialis (30.X11.87) dedicé pre-
ferente atencién a las dimensiones supranacionales de
la doctrina social de la Iglesia, subrayando la necesidad
de promover la solidaridad entre los hombres y los pue-
blos. La enciclica Centesimus annus (1.V.91) conmemoro
el centenario de la Rerum novarum de Leén XIII, en la
circunstancia historica posterior al derrumbamiento de
los regimenes socialistas del Este de Europa. En esa ho-
ra, el Papa paso revista a los puntos fundamentales de la
doctrina social cristiana, senalando los objetivos a perse-
guir tras la caida del marxismo, y cuando el capitalismo

aparecia a los ojos de muchos como la Gnica alternativa.
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Referencias a la cuestion social se hallan también en al-
gunas otras enciclicas de Juan Pablo Iy, sobre todo, en
multitud de discursos y alocuciones dirigidas a los mas
diversos auditorios. Es necesario tener en cuenta el con-
junto de estos textos para trazar las grandes lineas de la
doctrina social de la Iglesia en el umbral del siglo XXI.

¢Qué es 'y qué no es la doctrina social de la Iglesia? La
respuesta a este interrogante fundamental puede hallarse
expuesta con notable claridad en un discurso que Juan
Pablo II pronunci6 en Riga, la capital de Letonia, el 9 de
septiembre de 1993. La doctrina social —afirmaba el Pa-
pa— no es, en primer lugar, una doctrina politica, ni me-
nos econémica, porque en el campo de lo social, «la Igle-
sia no se siente llamada a proponer soluciones técnicas»,
que competen al Estado y a la sociedad. No es tampoco
un sucedaneo del capitalismo, porque desde la Rerum No-
varum la Iglesia, a la vez que condena el socialismo, man-
tiene sus distancias con respecto a la ideologia capitalista,
que considera responsable de graves injusticias sociales.
La doctrina social cristiana no es, por fin, una tercera via
entre capitalismo y socialismo.

La doctrina social de la Iglesia —declaraba el Pontifi-
ce— es, esencialmente, feologia, esto es, un discurso que
hace referencia al designio de Dios sobre el hombre, y
se interesa por la economia y la politica, no para evaluar
sus aspectos técnicos y funcionales, sino para iluminar
sus inevitables implicaciones éticas. El cometido de la
doctrina —siguié diciendo el Papa— «no es disenar un
‘sistema’, sino senalar los limites infranqueables y suge-
rir itinerarios posibles para que los diversos proyectos
politicos y econoémicos, formulados en la historia con-
creta de los pueblos... sean dignos del hombre y confor-
mes a la ley moral». De ahi que exigencias sine qua non
de la doctrina social de la Iglesia en cualquier proyecto
de Estado o sociedad sean las siguientes: 1°, el destino
universal de los bienes, expresion del comtn don de
Dios y de la solidaridad que debe presidir las relaciones
entre los hombres; 2°, la legitimidad de la propiedad
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privada; 3°, el reconocimiento de la dignidad del traba-
jo, fundada en la dignidad del hombre que lo realiza; 4°,
la promocién de una «ecologia humana», que implica
respeto a toda humana criatura desde la concepcion
hasta su muerte natural; y 5°, una concepcién equilibra-
da del Estado, que ha de ser a la vez Estado de Derecho,
en su mision de orientacion y defensa de la sociedad ci-
vil, y también Estado social, que garantice una ordenada
convivencia y apoye a los mas débiles frente a posibles
abusos de los mas fuertes.

El tema del trabajo, fundamental en las ensenanzas
del Magisterio, ocupa un lugar central en la enciclica
Laborem exercens, cuya doctrina se basa sobre los princi-
pios de la primacia del hombre y de la dignidad del tra-
bajo humano. «E]l hombre —dice la enciclica-, creado a
imagen y semejanza de Dios, participa en la obra del
Creador vy, segtin la medida de las propias posibilidades,
en cierto sentido continta desarrollandola y la comple-
ta». Por lo que hace al papel de ese hombre, es cierto
—declara la Laborem exercens— que esta destinado y llama-
do a trabajar; pero el trabajo esta «en funcién del hom-
bre» y no el hombre «en funcién del trabajo». Esta pri-
macia del hombre -afirmaba el Papa ante los
trabajadores de Prato- es el eje en torno al cual debe gi-
rar la entera organizacién social (Discurso del 19.111.86).
A los fieles cristianos laicos la Iglesia les encomienda im-
portantes misiones en la tarea de llevar a la practica la
doctrina social cristiana: habran de hacer frente a los
problemas del desempleo y superar las injusticias deriva-
das de defectuosas organizaciones de trabajo; deberan
promover nuevas formas de solidaridad entre los que
participan de un trabajo comin y desarrollar nuevos
modelos de iniciativa empresarial.

Hay que considerar todavia una tltima cuestion: en
las circunstancias presentes de la vida del mundo, la pro-
blematica que ha de contemplar la doctrina social de la
Iglesia reviste una dimensioén universal, que desborda
los limites de las fronteras de un pais, y aun el espacio
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geografico de un determinado continente. Con esa an-
cha perspectiva —que es la propia del hombre contempo-
raneo— aparecen mas patentes las injusticias y desigual-
dades y cobra un nuevo sentido el deber de solidaridad,
que no so6lo obliga entre las clases sociales en el ambito
de un Estado, sino también entre los pueblos de la hu-
manidad. Ya en su primera enciclica —Redemptor
hominis—, Juan Pablo II denunciaba el contraste entre el
exceso de bienes que poseen, en su conjunto, las socie-
dades ricas y muy desarrolladas, mientras otras subsisten
en situacion de penosa necesidad y muchas personas pa-
decen hambre y penuria. De ahi se deduce, como con-
clusion final, que la Iglesia haya de impulsar el desarro-
llo de un nuevo sentido de solidaridad que genere una
«economia de comunién» a nivel mundial y contemple
la participacion en los bienes, tanto a nivel nacional co-
mo internacional.
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XI

EL ESTADO DE LA IGLESIA EN L.AS POSTRIMERIAS
DEL SIGLO XX

1. Planteamiento general

Cuando concluye el siglo XX y se acerca el principio
del tercer milenio de la Era cristiana, tras dos décadas
de pontificado de Juan Pablo II, la situacién de la Iglesia
catolica reviste extraordinario interés. Nunca en la histo-
ria habia sido tan universal como ahora; nunca tan «ca-
tolica», por la diversidad nacional y étnica de sus fieles;
nunca el Papa habia gozado de un prestigio moral tan
alto, no so6lo entre los fieles, sino también entre los hom-
bres del mundo entero, que le consideran como la mas
alta autoridad espiritual del orbe. Se trata de un fenéme-
no sin precedentes, pues los grandes Papas medievales
—un Gregorio Magno o un Inocencio III- tenian como
marco historico una Cristiandad europea, espiritualmen-
te compacta pero de dimensiones muy reducidas. La
Iglesia catdlica aparece, ademas, firme y coherente en su
Magisterio en temas de doctrina y disciplina, en contras-
te con la inestabilidad y las ambigtiedades de otras Con-
fesiones cristianas, que presentan a menudo la aparien-
cia de naves desarboladas, a merced del oleaje de las
modas o de los antojos de las bases, y ansiosas siempre de
acomodarse a las preferencias de la opinién publica.

La catolicidad de la Iglesia —tan visible por el colory
las lenguas de sus fieles— contrasta también con el esta-
do de cosas existente en el Oriente cristiano, donde
Iglesias venerables por su antigiiedad sobreviven en un
alto grado de aislamiento y convertidas a menudo en
Iglesias nacionales. Es evidente que a la ancha apertura
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de horizontes que se vive en la Iglesia catélica han con-
tribuido notablemente las peregrinaciones apostdlicas
de Juan Pablo II. Se ha dicho, con razon, que Pio IX fue
el primer Papa de todos los tiempos «amado» por el
pueblo catélico, porque gracias al desarrollo de los fe-
rrocarriles muchos fieles pudieron viajar a Roma y cono-
cer personalmente al Pontifice, cuya litografia se colgd
en los muros de muchos hogares cristianos. Juan Pablo
II, con sus continuos viajes a que ya se hizo referencia,
se ha aproximado a los pueblos de casi todo el mundo y
ha atraido a muchas gentes hacia Dios y la Iglesia.

Pero la Iglesia, que fue mayoritariamente europea
durante muchos siglos, es en Europa, en varios de sus
paises mas desarrollados, y también en Norteamérica,
donde ha sufrido las consecuencias de una aparente cri-
sis de vitalidad. Se trata en buena medida de los efectos

negativos del masivo enriquecimiento de las sociedades

del Primer mundo, provocada por la pasion del consu-
mismo, un desmedido afan de bienestar, un hedonismo
obsesivo, un materialismo practico, en suma, desecador
de la vida religiosa. Esta desertizacion espiritual se deja
sentir, sobre todo, en la progresiva desaparicion de tra-
diciones cristianas que alimentaban la religiosidad po-
pular y en la disminucién de la practica religiosa entre
amplios sectores de la poblacién, de formacion escasa y
débiles convicciones personales. La desmoralizacion de
una parte considerable de la sociedad se ha traducido
en un incremento de las cifras de matrimonios civiles, y
todavia mas de las uniones de hecho, en la admision so-
cial del divorcio y el aborto, en el descuido o deliberado
retraso del bautismo de los ninos, en la escasez de voca-
ciones. Es obligado, sin embargo, reconocer que no se
trata de una tendencia irreversible y que en ciertos luga-
res se advierte, no s6lo un mantenimiento, sino un signi-
ficativo incremento de la asistencia a la misa dominical y
una esperanzadora floracion de vocaciones sacerdotales.

También ha de advertirse que —con la relativa excep-
cion de la Teologia de la liberacion, que tuvo sin embar-
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go raices ideologicas europeas— el disenso y la «contesta-
cién» han procedido casi siempre de esos paises opulen-
tos del «Primer mundo». Esta es una de las facetas mas
negativas del momento actual. Tampoco el ecumenis-
mo, al menos en las modalidades que tenia anos atras,
vive hoy sus mejores horas, aunque se den pasos espe-
ranzadores. Nuevos obstaculos levantados en el seno de
otras Confesiones cristianas y el renovado acento na-
cionalista que puede advertirse en algunos paises orto-
doxos del Este, no contribuyen a crear el clima propicio
para avanzar hacia el objetivo comin de la unidad de los
cristianos. De esto y de otras muchas cuestiones habra
que tratar en las paginas siguientes.

2. Augey declive de la Teologia de la liberacion

La década que corri6 entre la celebracion en Mede-
llin (Colombia), durante los meses de agosto y septiem-
bre de 1968, de la II Conferencia General de los Obis-
pos de Latinoamérica y la reunion de la III Conferencia
en la ciudad mexicana de Puebla, entre enero y febrero
de 1979, puede considerarse el periodo estelar de la lla-
mada Teologia de la liberacién. Sus adeptos desarro-
llaron durante este periodo una intensa actividad publi-
cistica y convocaron numerosas reuniones e incluso
conferencias internacionales, como las celebradas en El
Escorial (1972), México (1975), Detroit, etc. La revista
Concilium dedicé en 1974 un nimero monografico a la
Teologia de la liberacién, en el que colaboraron sus ex-
ponentes mas cualificados. En América Central, la Uni-
versidad Centroamericana de El Salvador, dirigida por el
P. Ignacio Ellacuria, se convirtié en un poderoso foco in-
telectual del liberacionismo teolégico.

La Conferencia de Puebla tuvo efectos clarificadores
desde su mismo comienzo, cuando Juan Pablo II dijo en
su discurso inaugural que la nueva Conferencia habia
de hacer suyo todo lo positivo de las conclusiones de
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Medellin, «pero sin ignorar las incorrectas interpretacio-
nes a veces hechas y que exigen un sereno discernimien-
to». Esta clarificaciéon tuvo como puntos mds notables el
rechazo tanto del marxismo como del liberalismo eco-
pémico de corte materialista; la condena de la violencia
injusta por parte del poder politico y de la violencia te-
rrorista y guerrillera. La nociéon misma de «Iglesia popu-
lar», contrapuesta a la Iglesia jerarquica, fue considera-
da inadmisible. El documento final de la Conferencia,
titulado «Una opcién preferencial por los pobres», resal-
ta la indole preferente, pero no exclusiva, de esa opcion.

La nueva linea abierta en Puebla fue proseguida en
los anos siguientes a través de varios documentos sobre
la Teologia de la liberacién publicados por la Congrega-
cion para la Doctrina de la Fe. Los principales fueron la
instruccién Libertatis Nuntius (1984), rigurosa denuncia
de los errores y desviaciones en que habia incurrido la
Teologia de la liberacion, y una segunda instruccién, la

Libertatis conscientiae (1986) que senialaba aspectos positi-'

vos que existian en aquella Teologia y que eran aprove-
chables con vistas a una adecuada formulacién de la ge-
nuina liberacién cristiana. Juan Pablo II hizo en esos
anos reiteradas referencias a los documentos citados, ha-
ciendo hincapié en el «reduccionismo» a que conducia
una equivocada Teologia de la liberacién. Un reduccio-
nismo que implicaba el silenciamiento del contenido
esencialmente trascendente de la redencion cristiana, li-
mitandola de hecho a una liberacién de prevalente in-
dole terrenal. Frente a criticas formuladas a la primera
de aquellas instrucciones, el Papa declaraba poco des-
pués de su publicacién, ante los cardenales y la Curia ro-
mana, que —como afirmaba la instruccién- «solamente
la totalidad del mensaje de la salvacion puede garantizar
también la totalidad de la libertad del hombre» (Discur-
so, 21.XI1.84). «Esas versiones equivocadas y reductivas
de la liberacion —insisti6 el Pontifice— continiian espar-
ciendo un espiritu de conflicto y generan dolorosas frac-
turas» (Discurso a la Conferencia Episcopal mexicana,
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12.V.90). Y todavia en Brasil al afo siguiente el Papa in-
sistia: «No os dejéis ilusionar por las desviaciones de una
teologia de la liberacién que pretende interpretar la he-
rencia de la fe sobre la base de ideologias de impronta
materialista, y que se distancia gravemente de la verdad
catolica» (Discurso de los seminaristas, Brasilia,
15.X.91).

3. Las ideas y los hechos

La postura del Magisterio ante la Teologia de la libe-
racién ha quedado, pues, perfectamente aclarada. Pese
a ello, la batalla continud, tanto en el plano de las ideas
como de los hechos. En junio de 1984, el consejo edito-
rial de la revista Concilium hizo piblica una «Declaracion
de solidaridad con los tedlogos de la liberacion». Un
ano mas tarde, tras la reunién en Chile convocada por la
revista Communio (24-28.VIIL.85), 24 te6logos suscribie-
ron la «Declaracion de los Andes» en la que, tras exami-
nar las respuestas que ofrecen las llamadas Teologias de
la liberacién al gran desafio que plantean a la concien-
cia cristiana la miseria y marginalidad de vastos sectores
del pueblo latinoamericano, concluian que no hay ver-
dadera liberacién sin reconciliacién del hombre con
Dios, ni verdadera reconciliacién sin un serio empeno
por la liberacion. En el terreno de los hechos, la revolu-
ci6n sandinista de Nicaragua, que implant6 un régimen
comunista bajo la direccién de Daniel Ortega, fue el
marco escogido para el ensayo de una Iglesia popular
frente a la Iglesia jerarquica y la Conferencia episcopal,
presidida por el arzobispo Obando y Bravo. Hasta cua-
tro clérigos ocuparon otros tantos ministerios en el go-
bierno marxista-liberacionista y fueron suspendidos a di-
vinis en 1985. La visita del Papa a Nicaragua, en marzo
de 1983, result6 particularmente penosa.

En Fl Salvador, principal foco del movimiento libera-
cionista en Centroamérica, dos tristes acontecimientos
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marcaron la vida de la Iglesia en esos afos. El primero
fue el asesinato del arzobispo, Mons. Oscar Romero, €l
24 de marzo de 1980, mientras celebraba misa en la Ca-
tedral, un crimen que nunca ha podido ser del todo
aclarado. El segundo acontecimiento tuvo lugar anos
mas tarde, cuando el pais se hallaba sumido en una au-
téntica guerra civil. Un grupo de militares invadi6 el 16
de noviembre de 1989 el recinto de la Universidad Cen-
troamericana y asesin6 al rector, P. Ignacio Ellacuria, y a
cinco jesuitas mas. El atentado, no del todo libre de con-
notaciones politicas, produjo profunda emocién y uni-
versal repulsa. En la década de los noventa, cuando la
Teologia de la liberaciéon habia hecho crisis como siste-
ma, pero subsistian residuos de inspiracién liberacionis-
ta, México, pais con grandes desigualdades sociales, pa-
rece ser el principal escenario de movimientos de ese
signo. El levantamiento del «Ejército zapatista», iniciado
en la provincia de Chiapas el 1 de enero de 1990, partio
del hecho real del intolerable estado de miseria y margi-
nacién social en que se encontraban indigenas y campe-
sinos. El obispo de S. Cristébal de las Casas, Samuel
Ruiz, fue desde primera hora uno de los protagonistas
de estos sucesos. Un nuevo testimonio de la superviven-
cia en México de un activo fermento liberacionista lo
constituye la orden dada en abril de 1997 por el carde-
nal Pio Laghi, Prefecto de la Congregacion para la Edu-
cacion Catdlica, por la que se prohibe admitir alumnos
en tres centros dirigidos por los jesuitas, con excepcién

de miembros de la propia Compania de Jesus. Se trataba
del Instituto Interteolégico (INTER), el Centro de Estu-
dios Teologicos (CET) y el Colegio Cristo Rey. La carta

del cardenal Laghi mencionaba entre las razones que

movieron a la Congregacion a tomar esta medida, «una

orientacion marcadamente radicalizada y socializante de

la «Teologia de la liberacion» y «a veces su vehemente
inclinacién contestataria y su progresismo teologico en
materia de dogma y moral». Ha de recordarse, todavia,
que la crisis de la Teologia de la liberacion tuvo, entre’
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otras lamentables consecuencias, la secularizaciéon de

Leonardo Boff, uno de sus mas conocidos representan-
- . L ]

tes, que abandono la Orden Franciscana.

4. El compromiso de la Iglesia

La Teologia de la liberacion respondioé a una reali-
dad evidente de desigualdades irritantes, abusos intole-
rables y miseria generalizada. Fue una respuesta inade-
cuada a una situacion de grave injusticia, que en cierto
modo vino a invertir los términos del mandato evangéli-
co «Buscad primero el Reino de Dios y su justicia y todas
las demas cosas se os daran por anadidura» (Mt VI, 38) y
a sustituirlo de algin modo por este otro: «Buscad la jus-
ticia en la tierra y el Reino de Dios se os dara por anadi-
dura». La Iglesia rechaz6 el recurso a ideologias y praxis
anticristianas, a que los liberacionistas habian apelado
con ¢l fin de terminar con tal estado de cosas. Pero la
Iglesia no podia olvidar su irrenunciable misiéon evange-
lizadora y cruzarse de brazos ante unos hechos flagran-
tes. La Conferencia del Episcopado latinoamericano de
Santo Domingo, inaugurada por el Papa el 12 de octu-
bre de 1992, aniversario del quinto centenario del Des-
cubrimiento, centr6 su documento final en la figura de
Cristo, modelo de evangelizador, y formul6 un progra-
ma de accion integral, en el que figuraban, entre otras,
las siguientes opciones prioritarias: toma de conciencia
de la situaciéon de pobreza generalizada en el continen-
te, que justifica el amor preferencial por los pobres; la
defensa de la vida y de la familia, y la inculturacion del
Evangelio entre los indigenas y la poblacion afroameri-
cana de las ciudades.

En los anos finales del siglo XX, la voz del Magisterio
se ha dejado sentir con fuerza creciente. El propio Juan
Pablo II, en sus viajes a Brasil en octubre de 1997 y a Cu-
ba, en enero de 1998, ha denunciado con la maxima
energia la injusta situaciéon de extrema necesidad que
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padece gran parte de la poblacion de varios paises de
Iberoamérica, y los abusos de que son objeto campesi-
nos, ninos y, en general, las personas mas débiles. Pero
es en los principios evangélicos y en la aplicacién practi-
ca de la doctrina social de la Iglesia donde ha de buscar-
se el remedio y no por el equivocado camino de ideolo-
gias materialistas y anticristianas que siguieron los
te6logos liberacionistas. Una ultima prueba del protago-
nismo cada vez mayor que asume la Iglesia en el esfuer-
zo comin en pro de la evangelizacién popular y de la
promocion del sentido de solidaridad cristiana, lo cons-
tituy6 el Sinodo de América celebrado en Roma entre el
15 de noviembre y el 12 de diciembre de 1997. Ha sido
muy significativo el hecho de que en la asamblea partici-
paran los prelados de América entera, desde Canada al
extremo sur del continente. Obispos de paises ricos y
pobres, con el proposito de reafirmar la solidaridad en-

tre unos y otros, y velar por el bien espiritual y material

de 500 millones de fieles que hoy representan la mitad
de los catblicos del mundo. Es una muestra mas de la
determinacion con que se ha tomado conciencia de la
mas urgente necesidad de la promocion humana y cris-
tiana del que hoy, mas que nunca, es para la Iglesia el
continente de la esperanza.

5. El relativismo teologico

¢Existe una relacion de causalidad entre la crisis de la
Teologia de la liberacion y el relativismo que constituye
el problema fundamental de la fe en el momento pre-
sente? El cardenal J. Ratzinger dio una respuesta afirma-
tiva en una conferencia pronunciada en Guadalajara
(México), en mayo de 1996. La Teologia de la liberacion
daba una respuesta nueva al problema capital del cristia-
nismo: la redencién; una redencién que segun los «libe-
racionistas» habia de conseguirse mediante un cambio
radical de las estructuras del mundo. La crisis del mar-
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xismo y los acontecimientos politicos de 1989 repercu-
tieron también en el escenario teologico. El marxismo
habia fascinado a no pocos te6logos —entre ellos a la ma-
yor parte de aquellos «liberacionistas»— porque aparecia
a sus 0jos como el Unico sistema que proponia una solu-
cién «cientifica» para los problemas humanos. El vacio
creado por el desmoronamiento del marxismo abri6 las
puertas a un relativismo total.

Por tal raz6én —afirmaba Ratzinger— el relativismo se
convirtié en la década de los noventa en el problema
fundamental de la fe. Se difundi6 un sentido de resigna-
cion frente a una verdad que parecia inasequible a la ra-
z6n humana, y el vacio causado por la falta de esa ver-
dad habria que rellenarlo mediante el culto a las ideas
de tolerancia y libertad, unas ideas que constituyen ade-
mas la base filosofica de la democracia e informan la
moderna sociedad liberal. El relativismo fue llevado has-
ta las mismas raices fundamentales de la Teologia: en el
ambito cristolégico se rechazé la identificacion de Jesus
de Nazaret con el Hijo de Dios —un mito, a su juicio—, y
se le relativizo, como si s6lo fuera uno mas de tantos ge-
nios religiosos. El relativismo teologico presenta hoy dos
versiones principales. La primera, de corte racionalista,
estima que la razén no puede acceder al nivel de lo me-
tafisico, por lo cual una «refundacion» de la religiéon ha-
bria de seguir una via pragmatica, de prevalente indole
ética o politica. La otra version relativista ha tomado un
camino resueltamente antirracionalista.

Su expresion mas extendida seria la teologia pluralis-
ta de las religiones que, siendo un producto tipico del
mundo occidental, entra en contacto con las intuiciones
religiosas de Asia, en especial las de la India. Una de las
principales expresiones antirracionalistas la constituye la
ética polivalente del «New Age». Al igual que la vieja
Gnosis de los primeros siglos cristianos, el «New Age»
pretende estar en sintonia con cuanto puede conside-
rarse ciencia y sostiene que Dios no es una persona que
existe fuera del mundo y con total independencia de és-
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te, sino la energia espiritual que lo penetra todo. Reli-
gion seria la insercion del yo humano en la totalidad
cOsmica. Se trata, en suma, de un retorno a las religio-
nes y cultos precristianos. De todo ello volvera a tratarse
al estudiar el problema de las sectas.

6. La crisis de la Teologia Moral: la enciclica
«Veritatis splendor»

El relativismo, como acaba de verse, constituye el ma-
ximo desafio religioso que ha de afrontar hoy la fe cristia-
na. En el campo especificamente catélico, la Moral y sus
aplicaciones practicas se hallan, en las ultimas décadas del
siglo, en el centro de los debates teoloégicos y a la Moral
hace especial referencia uno de los documentos mas im-
portantes del reciente Magisterio eclesiastico: la enciclica
Veritatis splendor, fechada el 6 de agosto de 1993.

Una novedad de la segunda mitad de siglo ha sido la
pretensién de proponer alternativas a la Moral catolica.
Se ha defendido por algunos un «personalismo» extre-
mo, como opcién opuesta al que denominan «naturalis-
mo», y también otras dos opciones afines: el «consecuen-
cialismo», y su version mitigada, el «proporcionalismo».
Segun la moral consecuencialista, nada seria bueno o
malo por si mismo: la bondad de una accién dependeria
exclusivamente del fin perseguido y de las consecuencias
previsibles. El «proporcionalismo» haria depender la mo-
ralidad de un acto del calculo individual acerca de su re-
lacién con el bien y el mal. La conclusion seria que nun-
ca habria pecado si se obr6 con buen fin o con causa
suficientemente proporcionada.

El pronunciamiento solemne del Magisterio pontificio
se ha debido al estado de confusién creado por la difu-
sion de esas doctrinas. La enciclica Veritatis splendor se ocu-
pa con detenimiento de toda la problematica planteada y
expone licidamente la doctrina catdlica. Aqui procede
solamente recordar los temas principales que han sido
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clarificados por la enciclica. El primero de ellos es el de la
misma autoridad de la Iglesia, esto es, el del derecho del
Magisterio de la Iglesia para pronunciarse sobre temas
morales. La enciclica lo afirma de modo rotundo, sin que
ello —anade- suponga ningtin menoscabo para la libertad
de los cristianos. «La Iglesia —puede leerse en la Veritatis
splendor se pone solo al servicio de la conciencia, ayudan-
dole a no ser zarandeada aqui y alli por cualquier viento
de doctrina». «Seguir a Cristo es el fundamento esencial y
original de la moral cristiana». «La Sagrada Escritura es la
fuente siempre viva y fecunda de la doctrina moral de la
Iglesia». Sobre la base, por tanto, de la autoridad de la
Iglesia, la enciclica aborda una serie de cuestiones que
han sido objeto de debate, y entre los cuales es obligado
mencionar las siguientes.

Una de ellas es la de las relaciones entre libertad y
verdad, presentadas por algunos como contrapuestas.
Esta oposicion —afirma la enciclica— es la consecuencia
de otra dicotomia todavia mas grave: la que opone entre
si la fe y la moral, un rasgo tipico del «presente proceso
de secularismo, en el cual ‘muchos hombres viven y
piensan como si Dios no existiera’». El respeto a la ver-
dad no constituye una cortapisa al ejercicio de la genui-
na libertad. Por eso, no tiene nada de humillante para el
hombre la firmeza de la Iglesia en defender las normas
universales e inmutables, los derechos de la verdad en el
orden moral. Aquellos —afirma la enciclica- que separan
y contraponen libertad y ley y exaltan de modo idolatri-
co la libertad, llegan a una interpretacién creativa de la
conciencia moral. «Obra segiin tu conciencia», dicen a
menudo; pero sin ofrecer a esa conciencia elementos fir-
mes que le ayuden a orientarse. La «creatividad» signifi-
caria que cada cual obrase de acuerdo con aquello que
personalmente le pareciera ser mejor, segun un juicio
puramente individual y relativo. Pero la conciencia que-
da desamparada cuando se la deja sola, a la merced de
la pura subjetividad, y se le oculta la verdad. Una
conciencia bien formada —ha dicho Juan Pablo II-, ca-
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paz de discernir con lucidez entre el bien y el mal, es la
tnica conforme a la dignidad del hombre (vid. Discurso
a la Conferencia episcopal austriaca, 24.V.88).

Todavia conviene recordar aqui una cuestion mas de
las tratadas en la Veritatis splendor 1a relaciéon entre «op-
cion fundamental» y pecado mortal. Por «opcion funda-
mental» ha de entenderse —segtin la constitucion De: Ver-
bum del Concilio Vaticano Il- aquella eleccion por la que
«el hombre se entrega entera y libremente a Dios y le
ofrece el homenaje total de su entendimiento y libertad».
Segin ciertos moralistas, una vez realizada esta eleccion,
tan s6lo otro acto de opciéon fundamental contra Dios
constituiria un pecado grave, capaz de separar al hombre
de su Senor. El Magisterio papal puso en guardia frente al
error contenido en esta doctrina. La eleccién —afirma-
no se hace de una sola vez para siempre; de hecho, se
ejerce por elecciones particulares, mediante las cuales el
hombre se conforma con la voluntad de Dios y con su
Ley. Esa opcion fundamental puede, por tanto, ser radi-
calmente modificada por actos particulares; y «es revoca-
da cuando el hombre compromete su libertad en eleccio-
nes conscientes de sentir contrario en materia moral»
(VS). La consecuencia es que también se comete «un pe-
cado mortal cuando el hombre, sabiéndolo y queriéndo-
lo, elige, por el motivo que sea, algo gravemente desorde-
nado». Las cuestiones morales han sido —como enseguida
se vera— aquellas que mayor disenso han provocado entre
determinados grupos de te6logos, pese a la claridad con
que el Magisterio ha formulado la doctrina catélica en la
enciclica Veritatis splendor.

7. Contestacion y disenso

En los anos siguientes a la conclusién del Concilio
Vaticano II hizo su aparicién en la Iglesia un fenémeno
nuevo, que puede ser denominado genéricamente con
el término «disenso». Esta postura de oposicién al Ma-
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gisterio y al gobierno pastoral del Papa alcanz6 por pri-
mmera vez vastas proporciones a raiz de la publicacion de
la enciclica Humanae vitae (25.VI1.68), que formulaba la
doctrina catélica en materia de moral matrimonial y en
particular en lo que concierne a la procreacion y a la re-
pulacion de los nacimientos, en el ejercicio de una pa-
ternidad cristiana y responsable. La enciclica fue objeto
de violentas criticas por parte de la gran prensa «libe-
ral», partidaria de politicas demograficas anticoncepti-
vas, y también de quienes encarnan las tendencias hedo-
nistas dominantes en las modernas sociedades de
bienestar. A todo eso se hizo referencia al tratar del pon-
tificado de Pablo VI. También entonces se aludi6 a la
contestacién surgida en el seno de la propia Iglesia,
aglutinada ya en torno a la revista Concilium, que desde
cntonces habria de convertirse en portavoz habitual de
las actitudes contestatarias. Antes de que finalizara el
ano 1968, 38 te6logos vinculados a aquella publicacion
suscribieron una declaracion de disconformidad frente
a la enciclica, con el titulo «A propésito de la libertad de
los tedlogos en la Iglesia Catolica».

A partir de entonces se han sucedido, especialmente
en paises del area cultural germanica, las actitudes de
disenso, unas veces a raiz de la publicacion de nuevos
documentos del Magisterio pontificio, y otras ante actos
de gobierno pastoral del Papa, que tenian que ver con
la Iglesia en aquellos paises. Una de las mas destacadas
figuras de esos movimientos de contestacion frente a la
Santa Sede fue, en Norteamérica, Charles Curran, pro-
fesor de Teologia Moral en la Universidad Catolica de
Washington, que en 1987 fue excluido del claustro aca-
démico por no aceptar las ensenanzas de la Iglesia en va-
rios puntos fundamentales. En Europa, también Ber-
nard Héring ha mostrado a menudo su disconformidad
respecto a algunos documentos de la Santa Sede, y en
especial frente a la estricta aplicacion de la doctrina de
la Humanae vitae, que, en su opinién, podria provocar
una masiva desercion de fieles de la Iglesia catolica. Pe-
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ro en el Viejo Continente han sido tres los representan-
tes mas conocidos de la contestacion teoldgica; el domi-
nico Edward Schillebeekx, antiguo profesor de la Uni-
versidad de Nimega; J. B. Metz, «inventor» de la
Teologia politica, una de las raices teoréticas de la Teo-
logia de la liberacion; y sobre todo el suizo-aleman Hans
Kiing, al que en 1979 le fue retirada la licencia eclesiasti-
ca para ensenar Teologia Catoélica en la Universidad de
Tubinga, y que sigue impartiendo sus ensenanzas en la
misma Universidad, fuera de la Facultad de Teologia Ca-
tolica. H. Kiing es aquel de los tres que con mayor reite-
racion y publicidad persiste en un disenso clamoroso
frente a la autoridad de la Iglesia.

En 1977 —un afio antes de morir Pablo VI-, un grupo
de 70 teodlogos se reunié en asamblea para tratar el tema,
titulado con indudable desenfado «Hacia el Vaticano III».
Las conclusiones del encuentro encierran particular inte-
rés porque pueden considerarse como un programa de
las principales reivindicaciones que iban a plantear en el
futuro los promotores del disenso: 1°, el reconocimiento
de la validez del ministerio en las Iglesias protestantes y el
establecimiento de la intercomunién con ellas; 2°, un se-
gundo grupo lo formaban las propuestas frente a los cri-
terios del gobierno central de la Iglesia: se pedia la res-
triccion de los poderes de la Curia romana y la limitacion
de la edad de los Papas. Los obispos del orbe catélico no
habrian de ser designados por el Papa, sino elegidos por
las iglesias locales; 3°, se pretendia la modificacién de la
doctrina del Concilio Vaticano I sobre la infalibilidad pa-
pal; 4°, abrogacion de la doctrina de la Humanae vitaey
autorizacion del control de la natalidad; 5°, admision a la
comunion eucaristica de los catélicos divorciados y vuel-
tos a casar, y que en conciencia, después de consultar con
un sacerdote y conocer la doctrina oficial de la Iglesia, asi
lo decidan; 6°, caracter opcional del celibato eclesiastico;
y 7°, instauracién del sacerdocio femenino. Todas estas
reivindicaciones, unidas a otras formuladas con posterio-
ridad, constituyen desde hace veinte afios el objetivo per-
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manente de los movimientos contestatarios. En 1989, el
llamado «Manifiesto de Colonia», suscrito por 163 «tedlo-
gos», acusaba al Papa de abuso de poder y extralimitacion
en sus funciones doctrinales, siempre en la linea del espi-
ritu de disenso iniciada en los anos sesenta.

8. El disenso en Holanda y Alemania

El disenso, aunque con un indudable fondo comun,
ha tenido sin embargo manifestaciones de algin modo
peculiares en diversos paises europeos. En Holanda, los
nombramientos episcopales hechos por Pablo VI, con el
objeto de incorporar a la Jerarquia algunos obispos fir-
memente fieles a Roma —entre ellos el cardenal primado
Simonis— provocaron el rechazo por parte de muchos,
en especial eclesiasticos y militantes de asociaciones lai-
cales catélicas. La contestacion llegé incluso a institucio-
nalizarse por la creaciéon del «<Movimiento 8 de mayo»,
después de la visita de Juan Pablo II al pais, en mayo de
1985. Ese movimiento, integrado por sacerdotes, religio-
sos y laicos, tuvo como programa las habituales reivindi-
caciones del disenso —la democratizacion de la Iglesia, el
sacerdocio femenino, el celibato sacerdotal opcional-,
mas alguna propuesta nueva, como la participacion de
los homosexuales «militantes» en los sacramentos. Las
consecuencias a largo plazo de la contestacion en Ho-
landa han sido tan negativas, que el propio Schillebeekx
ha de admitirlo con dolor: «Antes del Concilio —declara-
ba en 1993- los catdlicos holandeses estaban unidisimos
a Roma y al Papa; ahora todo se ha vuelto del revés: del
papismo preconciliar se ha pasado a los ataques, a la in-
diferencia, al silencio. Es una situacion triste y anor-
mal». Con todo, la unidad del episcopado ha abierto los
caminos hacia una incipiente recuperacioén, que se ad-
vierte en el aumento del nimero de confirmaciones,
confesiones, etc., pese a la grave penuria de sacerdotes
que padece aquella Iglesia.
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En los paises netamente germanicos, el disenso no
puede desvincularse del antirromanismo tradicional, un
sentimiento latente desde hace siglos en diversas regio-
nes, estamentos y grupos sociales. La convivencia coti-
diana con la poblaciéon protestante no puede dejar de
marcar su huella y las propias crisis que han sufrido en
tiempos recientes las Iglesias reformadas influyeron en
mayor 0 menor medida en los fieles catélicos, sin olvidar
las huellas que aqui como en todas partes ha dejado el
materialismo y el indiferentismo religioso. En Alemania,
se han producido protestas contra nombramientos epis-
copales hechos por la Santa Sede, con violacién —a juicio
de ciertos clérigos y laicos— de antiguos privilegios de
que habian gozado algunos grandes cabildos catedrales.
En varias ocasiones, se redactaron manifiestos —acaba de
citarse el de Colonia, de 1989—, se recogieron firmasy se
formularon protestas. Pero la principal contestacion ha
procedido las mas de las veces de los grupos de laicos
que desempenan cargos y ejercen actividades en las es-
tructuras administrativas de la Iglesia.

La importante parte alicuota de la recaudacion fiscal
que se entrega a las Iglesias, ha hecho que éstas hayan po-
dido disponer de considerables recursos econémicos, gra-
cias a los cuales han organizado una generosa ayuda al
Tercer Mundo, mediante fundaciones como Misereory Ad-
veniat, de la Iglesia catélica. Pero también las necesidades
internas, a nivel nacional, diocesano y parroquial, se han
beneficiado, dando lugar a la aparicion de una considera-
ble burocracia eclesiastica de laicos ~—hombres y mujeres—
que trabajan como asistentes pastorales, asesores y funcio-
narios de varias clases, que se dedican profesionalmente
al servicio de las Iglesias y viven de este trabajo. Esta es-
tructura paraeclesial —de la que también forman parte
miembros de consejos, comisiones, y hasta el profesorado
de las Facultades cato6licas— ha sido a menudo el caldo de
cultivo de los movimientos contestatarios.

A ese fenémeno se referia J. Ratzinger; ya en 1989, an-
te el temor expresado por el filésofo de la religion E. Bi-
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serde que en los paises germanicos estuviera incubandose
un «cisma horizontal», porque la direcciéon de la Iglesia se
hallaria en trance de perder el apoyo de sus bases. Raizin-
ger discrepaba de esa apreciacion, porque consideraba
que confundia «la base» con el llamado «middle manage-
ment», es decir, todo el ambito de las comisiones, organi-
zaciones y estructuras, incluida la estructura académica.
«Es cierto —admite el cardenal- que en el ‘middle mana-
gement’ de la Iglesia alemana existe el tipo de contesta-
cién que describe Biser. Pero debemos rechazar la preten-
sion de que este grupo pueda identificarse con la Iglesia
local», y la mayoria de los fieles no comparten esas opi-
niones cismaticas. Pero ha de reconocerse que aquel gru-
po goza de las mejores oportunidades para crear una opi-
nién publica y su perseverante accién de propaganda no
deja de producir efecto.

9. El disenso en Suiza y Austria

Suiza y Austria son dos paises centroeuropeos cuyas
Iglesias atraviesan a finales de siglo dificiles situaciones
conflictivas. En Suiza, el episodio mas resonante ha sido
la larga contestacién de que ha sido objeto el obispo de
Coira (Chur), Mons. Wolfgang Haas, rechazado por una
parte considerable del clero diocesano y de sectores pu-
blicos muy influyentes. Coira es una importante y anti-
gua dibcesis, en la que esta enclavada la ciudad de Zu-
rich; cuenta con una poblacién de 1.600.000 habitantes,
de los que 700.000 son catélicos. Mons. Haas fue discuti-
do desde el momento mismo de su nombramiento; se le
acusaba de «conservador», demasiado fiel al Papa y do-
cil a Roma. El episcopado helvético no presté apoyo al
obispo, que se vio aislado por sus colegas. El nombra-
miento en 1993 de dos obispos auxiliares no consigui6
poner fin al conflicto, y en vista de ello el Vaticano, en
enero de 1998, decidié segregar el principado de
Liechtenstein de la diocesis de Coira, erigia en él un ar-
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zobispado y nombré a Mons. Haas arzobispo de Vaduz,
la ciudad de la que es natural. Sin embargo, el problema
no parece resuelto, pues los dirigentes politicos de
Liechtenstein han reaccionado en contra de la constitu-
cion de la nueva archidiécesis y el nombramiento del ar-
zobispo, mientras el clero se declaraba mayoritariamen-
te partidario de seguir perteneciendo a la didcesis suiza.
Una didcesis en 1a que, por otra parte, se han recogido
miles de firmas en favor de Mons. Haas, pidiendo su
permanencia al frente del obispado de Coira. Este con-
flicto es una buena muestra de las tensiones existentes
en la Iglesia suiza y del espiritu de oposicion a Roma
que ha prendido entre buena parte de los eclesiasticos y
de la poblacion catélica.

En Austria, el movimiento de «disenso» frente a la
autoridad del Papa ha adquirido también virulencia en
la década de los noventa. Campanas llevadas adelante
con toda suerte de medios, y alentadas entre otras fuer-
zas por agresivas agrupaciones de homosexuales, se de-
sataron con violencia contra varios miembros del episco-
pado. En 1995, una «plataforma» radical que llevaba por
titulo «La Iglesia somos nosotros» y habia sido creada en
la diocesis de Innsbruck, realiz6 una consulta ciudadana
en la que, segun sus organizadores, se recogieron
350.000 firmas en favor de cinco propuestas contenidas
en un manifiesto: admision del sacerdocio femenino, su-
presion del celibato sacerdotal, autorizacién para recibir
la comunién eucaristica a los catélicos divorciados y
vueltos a casar, eleccion democratica de los obispos y
abandono de las cuestiones de moral sexual a la libre
conciencia de los fieles. La campana de recogida de fir-
mas fue acogida con simpatia por los medios de comuni-
cacion social y conté también con el apoyo de una frac-
cion importante de los dirigentes de la Accién Catélica.
El obispo Reinhold Stecher, de Innsbruck, lugar de ori-
gen de la «plataforma», lejos de desautorizar la iniciati-
va, considero la consulta como muy positiva, pues habria
demostrado el interés que sentian los firmantes por el
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futuro de la Iglesia. Si se guarda memoria de estos ante-
cedentes, no producira sorpresa el hecho de que el obis-
po Stecher, a poco de haber sido jubilado por razén de
edad, en enero de 1998 haya lanzado una violenta diatri-
ba contra el Vaticano, por no readmitir al ministerio sa-
grado a los sacerdotes casados y por la reciente instruc-
ci6én de la Santa Sede acerca de la colaboracion de los
laicos en las celebraciones litirgicas, un documento que
habra de volver a ser recordado en las proximas paginas.
Como es costumbre en los ambientes contestatarios,
apenas conocida la actitud del obispo Stecher, comenza-
ron a recogerse firmas de solidaridad y llegaron adhesio-
nes de personajes conocidos por aparecer siempre en
circunstancias asi.

10. Los grandes temas del disenso

Terminado este breve recorrido por los paises que
han sido y son principales focos de los movimientos con-
testatarios, procede ahora recordar cuales han sido los
documentos del Magisterio eclesiastico que, en los ulti-
mos treinta afnos del siglo XX, han sido los mayores moti-
vos del disenso. Ya se hizo referencia a los principios
fundamentales recogidos en la enciclica Veritatis splendor,
auténtica «carta magna» de la Teologia Moral en la épo-
ca contemporanea, y las reacciones que suscitd entre
quienes rehusaban admitir la doctrina de la Iglesia sobre
las relaciones entre ley moral, libertad y conciencia.
Otro documento controvertido fue la enciclica Evange-
lium vitae, por su condena sin paliativos del aborto y la
eutanasia y la confirmacién de la doctrina de la Huma-
nae vitae de Pablo VI, en materia de contracepcion y mo-
ral matrimonial. Ha habido algunos documentos mas
que también han sido objeto de particular contestacion:
la exhortacién postsinodal Pastores dabo vobis, la carta
apostolica Ordinatio sacerdotalis, la carta a los obispos de
la Congregacién para la Doctrina de la Fe sobre admi-
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sion a la comunién eucaristica de catdlicos divorciados y
vueltos a casar, y la instruccién sobre la participacion de
los laicos en las celebraciones litargicas.

La exhortacion Pastores dabo vobis (25.1.92) recoge y
reafirma la doctrina y la disciplina contenidas en la enci-
clica Sacerdotalis coelibatus de Pablo VI (24.V1.67). «Este
sinodo —dice~ afirma nuevamente y con fuerza que el sa-
cerdocio se confiera solamente a aquellos hombres que
han recibido de Dios el don de la vocacién a la castidad
celibe». Y continta atn: «El sinodo no quiere dejar algu-
na duda en la mente de nadie sobre la firme voluntad
de la Iglesia de mantener la ley que exige el celibato li-
bremente escogido y perpetuo para los candidatos a la
ordenacién sacerdotal en el rito latino». En la carta
apostolica Ordinatio sacerdotalis (22.V.94), se excluye ab-
solutamente el sacerdocio femenino en la Iglesia catoli-
ca: «en virtud de mi ministerio de confirmar en la fe a
los hermanos (L¢ XXII, 32) —afirma el Papa— declaro
que la Iglesia no tiene, en modo alguno, la facultad de
conferir la ordenacién sacerdotal a las mujeres, y que es-
te dictamen debe ser considerado como definitivo por
todos los fieles de la Iglesia». Afio y medio mas tarde, an-
te la duda planteada sobre el alcance magisterial de la
anterior carta apostélica, la Congregacién para la Doc-
trina de Ia Fe respondié: «La doctrina segun la cual la
Iglesia no tiene la facultad de conferir la ordenacion sacer-
dotal a las mujeres exige un asentimiento definitivo por-
que, fundada en la Palabra de Dios escrita y constante-
mente aplicada en la Tradicién, ha sido propuesta
infaliblemente por el Magisterio ordinario y universal».

La exclusién de la Comunidn eucaristica a los catoli-
cos divorciados y vueltos a casar —una practica que, bajo
ciertas condiciones, habia comenzado a extenderse en
algunos paises y que es otra norma disciplinar objeto de
«contestacion»— se halla formulada en una carta de la
Congregacién de la Doctrina de la Fe a los obispos de la
Iglesia catélica (14.IX.94). El altimo documento que ha
causado considerable revuelo es la «Instruccion sobre al-
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gunas cuestiones acerca de la colaboracion de los laicos
en las celebraciones litiirgicas», aprobado por el Papay
promulgado el 15 de agosto de 1997. Da idea de la im-
portancia atribuida al documento el hecho de que esté
suscrito por los Prefectos o Pro-Prefectos de seis Congre-
gaciones romanas y los Presidentes del Consejo Pontifi-
cio para los laicos y del Consejo Pontificio para la inter-
pretacion de los textos legislativos. Ha de tenerse en
cuenta que el mundo es considerado por la Iglesia como
el campo propio de accion de los laicos cristianos. «<El
caracter secular es propio y peculiar de los laicos», dijo
el Concilio Vaticano II. «El ‘mundo’ —insistié Juan Pa-
blo II, haciendo suyo un texto de la constitucion Lumen
Gentium— se convierte en el ambito y el medio de la voca-
cion cristiana de los fieles laicos... Los fieles laicos son
llamados por Dios para contribuir desde dentro, a modo
de fermento, en la santificacion del mundo mediante el
ejercicio de sus propias tareas» (Exhortacién apostolica
postsinodal Christifideles laici, 30.X11.1988).

Sentado este principio, ocurre también que los laicos
pueden colaborar eficazmente con los pastores en dis-
tintas funciones que la Jerarquia les encomiende, en es-
pecial cuando se dan situaciones de escasez o falta de sa-
cerdotes; esa colaboracion ha de llevarse a cabo
respetando los limites marcados por la naturaleza de los
sacramentos y la variedad de carismas y funciones de los
diversos miembros del Pueblo de Dios. Pero colaborar
no significa sustituir, y esto es lo que abusivamente se ha-
bria producido en diversos lugares, provocando tensio-
nes y situaciones ambiguas, en las que simples laicos
ejercian funciones que deben estar reservadas en exclu-
siva a los titulares del sacerdocio ministerial. La instruc-
cién fija con toda claridad, y descendiendo a detalles
concretos, el alcance y los limites de la colaboracion de
los laicos con los sagrados ministros, con el fin de que
discurra por cauces regulares, no genere confusion en
el pueblo, ni incurra en sustituciones improcedentes y
contrarias a la disciplina eclesiastica. Los abusos que se
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trat6 de enmendar se habian producido, particularmen-
te, en paises de Centroeuropa con escasez de clero, y en
estas irregularidades incurrieron, sobre todo, los funcio-
narios de las parroquias y curias, que tanto peso alcanza-
ron en esas Iglesias. De esos medios, como era previsi-
ble, han provenido especialmente las reacciones de
disenso y contestacion.

11. Del «caso Lefébure» al «cisma de Lefebure»

Una contestacion de signo contrario a aquellas de
inspiracion marxista o liberal-progresista que acaban de
exponerse perdura en la Iglesia desde comienzos de la
década de los setenta. Juan Pablo II heredo este disenso
de corte tradicionalista de su predecesor Pablo VIy a él
le toc6 ver de qué modo, a remolque de una penosa fa-
talidad, el «caso Lefébvre» desembocaba en cisma abier-
to, el «cisma de Lefébvre». En 1978, al terminar el ponti-
ficado de Pablo VI, el problema se encontraba en la
situacion que fue dada a conocer en el lugar correspon-
diente. Dos anos antes del fallecimiento del Papa, Mons.
Lefébvre habia sido suspendido a divinis, tras las ordena-
ciones ilicitas de presbiteros y diaconos llevadas a cabo
por ¢él, en junio de 1976. Una audiencia concedida por
el Papa al obispo rebelde no produjo ningtn resultado y
Lefébvre continué impasible sus ataques contra el Con-
cilio Vaticano Il 'y la «Iglesia conciliar».

Juan Pablo II intent6, desde el comienzo del pontifi-
cado, retomar el dialogo con Mons. Lefébvre, con el fin
de buscar nuevas vias que pudieran conducir a una solu-
cion capaz de poner término a la situacion irregular en
que se encontraba la «Fraternidad de San Pio X». El Pa-
pa recibié al obispo rebelde pocas semanas después de
su eleccion y se inici6é un dialogo entre éste y la Santa
Sede, que sigui6 abierto a lo largo de mas de diez anos,
pese a las dificultades que en ciertos momentos encon-
tr6. Las mayores tensiones se dieron a raiz de la celebra-
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ci6én de la I Jornada Interconfesional de Oracion de Asis
(27.X.86), cuando los integristas de Lefébvre redobla-
ron sus invectivas contra la Santa Sede y el Papa Juan Pa-
blo II, tachado por ellos de promotor del «<neoprotestan-
tismo» y del «<Modernismo conciliar». Sin embargo las
conversaciones prosiguieron, entre el cardenal Ratzin-
ger, en su calidad de Prefecto de la Congregacion para
la Doctrina de la Fe, y el propio Mons. Lefébvre, y en los
anos 1987-1988 pareci6 que se abrian esperanzas de al-
canzar un acuerdo. En junio de 1987, el obispo aceptd
que el cardenal Gagnon llevara a cabo una visita a la Fra-
ternidad y al seminario de Econe. La Santa Sede conce-
di6 a los lefebrianos licencia para seguir celebrando la
Misa segtn el rito de San Pio V, y Lefébvre lleg6 a reco-
nocer que debia aceptar el Concilio Vaticano II, con Ia
autoridad propia de cada documento, y las declaracio-
nes del Magisterio posconciliar. E1 5 de mayo de 1988, el
cardenal Ratzinger y Mons. Lefébvre suscribieron un
acuerdo final, pero a los pocos dias, inopinadamente, el
obispo se desdijo de lo acordado y rompi6é de manera
abrupta con la Santa Sede.

La razén aducida para la retractacion fue que el
acuerdo que habia suscrito servia tan solo para integrar
su fundacién en la «Iglesia del Concilio», expresiéon que
para €l significaba la Iglesia del Papa, que habia roto
con la tradicion y todo su pasado. Parece ser que Mons.
Lefébvre obré asi presionado por sus colaboradores mas
extremistas, contrarios a cualquier tipo de reconci-
liacion con la Santa Sede. Y resuelto a optar por el cami-
no de la ruptura, lo hizo con todas sus consecuencias,
decidiendo con su obstinacion caracteristica escoger y
conferir las Ordenes a los obispos que hubieran de con-
sagrarse al servicio de la Fraternidad, garantizando en
ella la continuidad sacramental. Pocas semanas mas tar-
de —el 30 de junio-, sin arredrarse ante la gravedad de
ese acto, consagré obispos sin mandato pontificio, esto
es, ilegitimamente, a cuatro sacerdotes de la Fraterni-
dad. La consecuencia inmediata fue que, de acuerdo
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con el Codigo de Derecho Canénico (can. 1382), tanto
Mons. Lefébvre, obispo consagrantes, como los cuatro
consagrados obispos incurrieron en excomunién latae
sententiae: €l cisma habia quedado consumado.

La situaciéon permanecia inalterada cuando Mons.
Marcel Lefebvre fallecié el 25 de marzo de 1991, sin que
su muerte facilitara la solucion del disenso. Lejos de eso,
su sucesor, el sacerdote aleman Franz Schmidberger
mantuvo, incluso endurecida, la misma actitud. En julio
de 1994, le sustituy6 el suizo Bernard Fallay, uno de los
obispos consagrados ilicitamente en 1988, sin que el es-
tado de cosas haya variado lo mas minimo: el cisma pa-
rece haberse consolidado y no se adivinan indicios de

un proximo retorno. De este modo, paradéjicamente, el |

movimiento de Lefébvre, un movimiento de restaura-
cion catodlica que pretendia reafirmar la plena fidelidad
de la Iglesia a su genuina tradicién, purificindola de los
«errores modernos», ha sido la inica de las contestacio-
nes» contemporaneas que terminé en una traumatica
ruptura de la comunion, y eso ademas, no por una deci-
sion discrecional de la Santa Sede, sino automaticamen-
te, porque se cometié una gravisima irregularidad, pre-
vista y penada con la excomunion latae sententiae por el
ordenamiento canonico. En contraste con ello, los movi-
mientos contestatarios de signo opuesto al de los segui-
dores de Mons. Lefebvre, aunque enfrentados mas cla-
morosamente con Roma, con la persona y la autoridad
del Papa y con las ensenanzas fundamentales del Magis-
terio, no han llegado hasta ahora a cristalizar en un cis-
ma formal, desde el punto de vista canénico.

12. Consecuencias y enserianzas del cisma

La consumacion del cisma dio lugar al abandono de
la Fraternidad de San Pio X por una porcién considera-
ble de sus miembros. Pocas semanas después de las con-
sagraciones ilegitimas, en julio del mismo afio, un grupo
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de varias docenas de sacerdotes y seminaristas reunidos
en la abadia de Notre-Dame d’Autaire hizo publica su
salida de la Fraternidad, declarando que esa decision
habia de ser considerada como la expresion de su fideli-
dad al espiritu de la Fraternidad de San Pio X, al acuer-
do firmado con Mons. Lefebvre en Roma —acuerdo con
el que se sentian comprometidos-y a la Iglesia catolica,
fundada sobre Pedro y sus sucesores. La Santa Sede ins-
tituy6 la Hermandad de San Pedro, para dar cabida en
la Iglesia y encauzar en el ministerio eclesiastico a aque-
llos clérigos que deseaban permanecer fieles a la Iglesia
catblica. También abandonaron la «obediencia» lefebv-
riana varias comunidades religiosas masculinas y femeni-
nas, entre ellas la comunidad benedictina de la abadia
de Barroux, que ha llegado a ser uno de los monasterios
mas conocidos y prestigiosos del mediodia de Francia.
Para terminar con la triste historia del cisma de
Lefébvre es interesante recordar algunas reflexiones
que, apenas consumada la ruptura, en julio de 1988, ha-
cia ante una asamblea de obispos de Iberoameérica J.
Ratzinger, que habia sido el representante de la Santa
Sede en las largas y fallidas conversaciones con el obispo
rebelde. ;Por qué —se preguntaba el cardenal- tantas
personas sinceramente catélicas, mas alla del grupo res-
tringido de los miembros de la Fraternidad, miraban a
Mons. Lefébvre como una especie de guia espiritual, o
al menos como un util denunciador de indudables abu-
sos surgidos en el seno de la Iglesia? Una razén podria
ser a su juicio, porque en la vieja Liturgia celosamente
conservada por los seguidores de Mons. Lefébvre encon-
traban un refugio religioso y el respeto a la dignidad de
lo sagrado, mancillada por la oleada de desacralizacion
que se levanté por doquier con posterioridad a la termi-
nacién del concilio. Una segunda razén podria ser la de-
fectuosa presentaciéon de ese concilio hecha por muchos
de sus expositores. Se ha sacado a veces la impresion «de
que después del Vaticano II todo haya cambiado y que
lo anterior ya no puede tener validez o que, en el mejor
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de los casos, solo la tendra a la luz del Vaticano II. El se-
gundo Concilio Vaticano no se trata como parte de la
Tradicion viva de la Iglesia, sino directamente como el
fin de la Tradiciéon y un recomenzar enteramente de ce-
ro». La tercera razén pudo ser una oleada de irenismo
religioso que se produjo en el periodo posconcililar: «en
el movimiento espiritual del tiempo posconciliar —decia
todavia el cardenal Ratzinger— se daba muchas veces un
olvido, incluso una supresion de la cuestion de la ver-
dad. La verdad apareci6 pronto como una pretension
demasiado alta, un ‘triunfalismo’ que ya no podia per-
mitirse». Lefébvre, en cambio, habia proclamado la ne-
cesidad de luchar contra el liberalismo ideologico, con-
tra la relativizacion de la verdad. Ese irenismo podia
tener, ademas, consecuencias devastadoras para la prac-
tica misionera. Precisamente, para poner coto a ese ries-
go de una torcida interpretacion del deber imprescripti-
ble de anunciar el Evangelio a todas las gentes, las
misiones fueron el tema de una enciclica de Juan Pablo
I1: la Redemptoris missio, de 17 de diciembre de 1990.

Cuando han pasado ya bastantes anos desde que el
cardenal Ratzinger expusiera las anteriores reflexiones,
ha de decirse que en bastantes lugares las deficiencias
apuntadas han sido en buena medida corregidas, aun-
que no puede afirmarse que hayan desaparecido del to-
do en la vida de la Iglesia.

13. Un peligro exterior: la proliferacion de las sectas

Son muchas las voces autorizadas que coinciden en
denunciar que la actividad de las sectas constituyen el
peligro mas grave que amenaza hoy al pueblo cristiano,
y en consecuencia a la propia Iglesia catolica. Es una
realidad bien patente el sorprendente incremento que
han experimentado en la segunda mitad del siglo xX las
sectas 0 «Nuevos movimientos religiosos» -NMR~—, como
también se las denomina. Las sectas constituyen un fe-
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némeno difuso y multiforme, en el que seria inttil tra-
tar de descubrir un denominador comun, si se intenta
contemplarlas desde una 6ptica positiva. El tinico rasgo
comun que podria senalarse entre tan diversisima varie-
dad seria, tal vez, su hostilidad mas o menos encubierta
hacia la Iglesia. La entidad numérica de las sectas es
muy desigual, siendo en América Latina donde el niime-
ro de adheridos es mayor, hasta el punto de que sus
adeptos representan en algunos paises una porcién no
desdenable de su poblacion. Ha de advertirse, sin em-
bargo, que el fenémeno sectario, importante desde un
punto de vista cuantitativo, raramente consigue dar vida
a unas realidades institucionales con un grado aprecia-
ble de estabilidad. Son muchisimos los adeptos que
abandonan la secta al cabo de algunos anos, de tal mo-
do que, a largo plazo, el resultado de la adscripcion es
sobre todo negativo: la desercién de la Iglesia catdlica.

M. Guerra, uno de los mejores estudiosos del fené-
meno de las sectas, clasifica a éstas en varios grandes
grupos, segiin sus origenes o su contenido ideolégico.
Hay sectas de impronta cristiana, casi todas de matriz
protestante. Hay sectas de impronta oriental, sobre todo
hindu. Existen sectas que pretenden la restauracion del
paganismo antiguo y otras relacionadas con seres espiri-
tuales no divinos o extraterrestres. Se encuentran, final-
mente, sectas desacralizadas, que aparecen como un su-
cedaneo de la religién y florecen de modo especial en
sociedades del «Primer mundo», con un alto grado de
secularizacion y riqueza. El secularismo occidental, algu-
nas influencias hindues y budistas, elementos gnosticos,
rasgos esotéricos y resonancias mitologicas se conjugan y
mezclan en este tipo de sectas.
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14. La invasién de las sectas en Latinoamérica

Desde un punto de vida cuantitativo, el mayor peli-
gro lo constituyen, en la actualidad, las sectas de origen
protestante norteamericano, que han sumergido literal-
mente la mayor parte de los paises de Latinoamérica.
«En el area latinoamericana —decia el Papa a un grupo
de obispos del Brasil (5.IX.95)— nos encontramos frente
al grave problema de las sectas que se estan difundiendo
como mancha de aceite, amenazando con el derrumba-
miento de la estructura de la fe en muchas naciones».
Entre 1930 y 1960 penetr6 en Hispanoamérica la prime-
ra oleada de movimientos sectarios procedentes de Esta-
dos Unidos, que se extendieron primero por América
Central y llegaron luego a la América del Sur. En las alti-
mas décadas, la invasién ha sido mucho mas extensa: mi-
les de «misioneros» «evangélicos», «pentecostales», «tes-
tigos de Jeovah», etc., han aparecido con el propésito de
«protestantizar» la América meridional. Los paises de
Centroamérica y Brasil aparecen como los mas danados
por la invasion sectaria. La poblacion de Brasil, catélica
en su practica totalidad a principios de siglo, lo era ya
s6lo en un 75 % a comienzos de la ultima década; y la
Conferencia Episcopal brasilena reconocia que en el al-
timo periodo de tiempo, unos 600.000 catélicos se pasa-
ban anualmente a las sectas. El niimero de éstas en Amé-
rica Latina se ha incrementado mucho porque, tras la
«nacionalizacion» de los movimientos sectarios, dirigi-
dos cada vez mas por «nativos», son todavia mas frecuen-
tes en esos grupos las escisiones y los cismas internos.

La propaganda de las sectas en Latinoamérica ha
contado con poderosos recursos econémicos. Las «cen-
trales» norteamericanas financian con largueza esas acti-
vidades fuera de los Estados Unidos porque, a mis de sa-
tisfacer sus propias aspiraciones ideolégicas, los fondos
destinados a esos fines «religiosos» se ven favorecidos
por importantes ventajas de caracter fiscal. La relativa
indefension de la poblacion catédlica se debe, entre otras
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causas, a la escasa formacién doctrinal y el vacio pastoral
provocado por la escasez de sacerdotes. La ignorancia se
ha incrementado también por «la carencia de cultura re-
ligiosa del pueblo, debida en gran parte a la pérdida de
la vivencia religiosa que cultivaba en las pequenas ciuda-
des del interior, en un proceso casi siempre doloroso de
desarraigo espiritual» (Discurso de Juan Pablo II a un
grupo de obispos de Brasil, 5.IX.1995). Estas muche-
dumbres desarraigadas sufren el impacto de unas propa-
gandas que les ofrecen una vida cristiana mas facil y sim-
plista, y que ademas les proporcionan ayudas y ventajas
materiales.

El relativo silenciamiento de la dimension sobrenatu-
ral del catolicismo, consecuencia de la primacia dada a
la implantacion de la justicia en la tierra por la llamada
«Teologia de la liberacién», pudo también influir en la
orientacion de la catequesis, provocando un vacio reli-
gioso de que supieron aprovecharse las sectas. La Iglesia
cay6 en la cuenta de esa deficiencia, y a ponerle reme-
dio se dirigian estas palabras de Juan Pablo Il en la aper-
tura de la IV Conferencia del Episcopado Latinoameri-
cano, el 12 de octubre de 1992: «Al preocupante
fenomeno de las sectas —dijo el Pontifice— hay que res-
ponder con una accion pastoral que ponga en el centro
de todo a la persona, su dimensién comunitaria y su an-
helo de una relacion personal con Dios». La religiosidad
popular —concluia Juan Pablo II- «orientada en torno a
los misterios de Cristo y de la Virgen Maria, puede ser,
por sus raices eminentemente catolicas, un antidoto
contra las sectas y una garantia de fidelidad al mensaje
de salvacion».

15. Las sectas en la sociedad occidental de bienestar

Las sociedades occidentales de bienestar son terreno
abonado para el desarrollo de otras especies de sectas.
La secularizacién muy extendida entre amplios sectores
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de la poblacién hace que un gran nimero de «poscris-
tianos», olvidados ya de su fe, busquen otros caminos
«espirituales» para satisfacer sus aspiraciones religiosas.
Parece como si se tratara de aquella tendencia a descu-
brir falsos sucedaneos a la verdad cristiana que San Pa-
blo anunciaba a su discipulo Timoteo: «vendra un tiem-
po en que no soportaran la sana doctrina y se rodearan
de maestros a la medida de sus pasiones que les hala-
guen los oidos. Cerraran los oidos a la verdad y se volve-
ran a las fabulas» (2 Tm 1V, 4).

El retorno a los mitos es una expresion del irraciona-
lismo actual. Como escribié M. Guerra, «Ja decadencia
de la auténtica vida religiosa implica un brote frondoso
de lo irracional: supersticiones, magia, espiritismo, ocul-
tismo, astrologia, teurgia. Hay un buen surtido de todo
esto, tanto en la decadencia del paganismo greco-roma-
no... como en nuestro tiempo». La penetracion de la es-
piritualidad oriental y de las sectas que la propagan, se
debe a la fascinacion que aquella espiritualidad ejerce
sobre el hombre occidental. El desarrollo cientifico-téc-
nico, el consumismo desbordado y, en suma, el materia-
lismo dominante no satisfacen sus aspiraciones mas inti-
mas, y no aportan felicidad ni un sentido a la vida.
Entonces aquel hombre empieza a caer en la cuenta de
que la plenitud y la felicidad exigen la transformacion
interior, una «metanoia» que se intenta recurriendo a la
psicotecnia oriental y a los «métodos orientales» de ora-
ci6on inspirados por el hinduismo y el budismo, como el
«yoga» y el «zen». Unos métodos que en cuanto medios
de perfeccionamiento individual han sido recibidos in-
cluso en algunos ambientes catolicos. El «Hara Krisna» y
la «Meditacién trascendental» son dos de las sectas
orientales mas extendidas en Occidente.

El «New Age» —Nueva Era— es -como ya se dijo— una
secta o NMR de fundacion reciente —en el ano 1971-
que ha alcanzado singular importancia en las ultimas dé-
cadas del siglo XX. Ya se hizo antes alusion a este movi-
miento, pero es obligado volver sobre él por el desarro-
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llo que ha alcanzado y la particular atencién que ha de-
bido prestarle la Iglesia. Elementos religiosos orientales,
gnosis, espiritismo, esoterismo y algunas reminiscencias
cristianas se amalgaman en un sincretismo dirigido a
conseguir en el plano colectivo el control del universo y,
en el individual, la plena autorrealizaciéon del ser huma-
no, dos conquistas que habrian de marcar el adveni-
miento de la nueva era. El Papa Juan Pablo II, dirigién-
dose a un grupo de obispos americanos (28.V.93)
consider6 necesario hacer una advertencia acerca de es-
te nuevo movimiento religioso: «Las ideas del ‘New Age’
—declar6— llegan incluso a influir en catolicos practican-
tes, que no son conscientes de la incompatibilidad de
esas ideas con la fe de la Iglesia... Estos movimientos pa-
rarreligiosos —insistio— tienden a relativizar la doctrina
religiosa en favor de una vaga vision del mundo, que se
expresa mediante un sistema de mitos y simbolos revesti-
dos de un lenguaje religioso». Las sectas, cuyo nimero
ha sido cifrado en 20.000, de las cuales unas 200 son pe-
ligrosas para la persona o la sociedad, constituyen sin
duda una grave amenaza para la Iglesia y el pueblo cris-
tiano, en estos tiempos precursores del nuevo milenio.

16. La Iglesia en Africa y Asia

El catolicismo ha experimentado un fortisimo incre-
mento en el Africa negra durante el altimo cuarto del si-
glo xx. Estadisticas recientes cifran el nimero de los ca-
télicos africanos en unos 110 millones, que son
atendidos por cerca de 25.000 sacerdotes. Las vocacio-
nes son abundantes, los seminarios estan llenos, la Jerar-
quia eclesiastica es indigena en su practica totalidad, y
cardenales africanos dirigen importantes dicasterios en
la Curia Romana. El desarrollo de la Iglesia sigue ade-
lante, pese a la inestabilidad politica y social que pade-
cen muchas naciones del continente. Puede decirse que
el mayor riesgo que ha de afrontar la Iglesia son las lu-
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chas tribales que han traido consigo en varios paises si-
tuaciones dramdticas de hambre, bancarrota econémi-
ca, y muchedumbres de refugiados que subsisten en
condiciones penosisimas. Esos conflictos han producido
ya la muerte de buen ntimero de personas que han da-
do la vida por la fe, entre ellos el arzobispo de Kigali
(Ruanda), sacrificado en junio de 1994 junto a otros 22
sacerdotes, o los cuatro hermanos maristas espanoles
muertos en el Congo el 31 de octubre de 1996. En el
Africa islamica —en Argelia—, la barbarie de ciertos gru-
pos fundamentalistas también se ha cobrado sus victi-
mas, como dos religiosas espanolas en 1994, y la comuni-
dad de monjes trapenses franceses, secuestrados y
después muertos en 1996.

La Iglesia del Africa negra ha de afrontar ahora el de-
safio del proselitismo islamico, sostenido por abundan-
tes recursos econémicos, y que presenta a los muchos
millones de animistas y seguidores de las religiones tra-
dicionales una oferta religiosa, doctrinalmente mas sim-
ple y moralmente menos exigente que la fe cristiana. Un
acontecimiento importante para la Iglesia de Africa fue
la celebracion de un Sinodo africano, que habia sido
anunciado por Juan Pablo II el 8 de enero de 1989 y se
celebro en Roma entre los dias 10 de abril y 8 de mayo
de 1994. El tema del Sinodo fue «La Iglesia en Africay
su mision evangelizadora hacia el ano 2000: ‘vosotros
sois mis testigos’». El Sinodo se ocup6 primordialmente
de la evangelizacién, esto es, de los métodos mas ade-
cuados para el anuncio del mensaje de Cristo. Es el pro-
blema de la llamada «inculturacién», que significa el
proyecto por insertar el Evangelio y el culto en las civili-
zaciones africanas, de tal modo que puedan alcanzar la
maxima eficacia en la vida del pueblo. La acomodacion,
en cierta medida, de las celebraciones liturgicas a la
mentalidad y la sensibilidad de los fieles cristianos de
Africa constituye un aspecto importante de la «incultu-
racion». La promociéon humana en las circunstancias pe-
culiares de las sociedades africanas y el didlogo con los
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demas grupos religiosos fueron también estudiados por
el Sinodo, que dedico particular atencién a las relacio-
nes con los cristianos no catodlicos, con los no cristianos
—en especial el Islam, muy difundido ya en el continen-
te—, y también con adeptos a las religiones tradicionales
africanas.

En Asia, la Iglesia sigue teniendo una formidable
punta de lanza en las Islas Filipinas. Alli, en Manila, du-
rante la celebracion de las Jornadas de la Juventud, en
enero de 1995, se produjo la mayor concentracion hu-
mana en torno a Juan Pablo II que se haya registrado a
lo largo de todo su pontificado. Los cuatro millones de
personas congregadas entonces fueron también, segura-
mente, la mayor muchedumbre que se haya reunido en
toda la historia del mundo. En la India, la Iglesia ha
mantenido sin nuevas dificultades una vida floreciente,
mientras que en Corea el ritmo de las conversiones ha
seguido siendo muy fuerte; también los bautismos de
adultos son abundantes en Japon, siempre en propor-
ciébn —como es natural- con la modestia numeérica de
aquella comunidad catoélica. La Iglesia continua, sin em-
bargo, privada de auténtica libertad en dos grandes pai-
ses orientales: el Vietnam y China.

En Vietnam llama la atencién la fortaleza de que da
pruebas la Iglesia después de tantos anos de dominio co-
munista. La Iglesia del Vietnam, a diferencia de la de
China, se ha mantenido plenamente fiel a Roma, y la
misma unanimidad existe entre los catolicos —alrededor
de cinco millones y medio— que representan el ocho o
nueve por ciento de los 70 millones de la poblacion to-
tal del pais. De la buena salud de la Iglesia dan prueba
las numerosas vocaciones y el altisimo indice de asisten-
cia dominical —alrededor del 95 % de los catélicos— que
quiza sea el mas elevado del mundo. También se produ-
cen concentraciones multitudinarias de fieles con oca-
sion de romerias o fiestas religiosas. La situacién es muy
diferente en la China popular, al cabo de medio siglo de
régimen maoista, y donde la liberalizacion ideologica y
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religiosa no ha avanzado al mismo paso que la liberaliza-
cién econémica. Siguen coexistiendo dos Iglesias, una la
«oficial», canénicamente «cismatica», y una Iglesia del
silencio, no reconocida por la autoridad, y que contintia
sufriendo una persecuciéon mas o menos intensa segun
las regiones y las alternativas politicas. Entre la Santa Se-
de y Pekin no existen hasta el momento relaciones di-
plomaticas y el Vaticano sigue reconociendo al gobierno
nacionalista de Taipeh. La postura de la Iglesia oficial se
mueve, ademas, en un clima de cierta ambigiiedad y es
frecuente que en la Santa Misa, en la oracién de los fie-
les o en la plegaria eucaristica, se pronuncie el nombre
del Papa. El 30 de junio de 1997, Hong-Kong fue incor-
porada a China; en esa gran ciudad hay una poblacion
de 250.000 catolicos, que siguen gozando hasta hoy de
plena libertad religiosa.

17. Las Conferencias de El Cairo y de Pekin

Es obligado incluir entre los acontecimientos impor-
tantes de la vida del mundo en la altima década del si-
glo xx dos grandes Conferencias en las que la Santa Se-
de tuvo una relevante intervencion, exigida por la
necesidad de dejar constancia ante la comunidad inter-
nacional de los principios fundamentales de la ley mo-
ral, natural y positiva. Se trata de la Conferencia de El
Cairo sobre la poblacién, celebrada en septiembre de
1994, y la que se reunié en Pekin sobre la mujer, un ano
mas tarde. Las dos Conferencias trataban cuestiones
esenciales para la vida de la humanidad en la hora pre-
sente, ante las cuales era necesario que se dejara oir la
voz de la Iglesia.

La Conferencia de El Cairo (5-13.IX.94) seguia a
otras dos sobre el mismo problema de la poblacion del
mundo, las Conferencias de Bucarest, en 1974, y de Mé-
Xico, en 1984, y fue convocada para celebrarse en el ano
que habia sido declarado por la ONU «Ano de la fami-
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lia». El temor a una superpoblacién de la tierra, basado
en planteamientos ideologicos y politicos, no siempre
avalados por argumentos cientificos rigurosos, constituia
uno de los postulados axiomaticos sobre los que se fun-
daba la accién politica de los Estados Unidos, dirigida a
controlar drasticamente la natalidad en los paises subde-
sarrollados del Tercer Mundo. Todos los procedimien-
tos, incluido el aborto bajo la excusa de la «maternidad
sin riesgos» —pero en ultima instancia como método de
planificacién familiar— fueron planteados ante la Confe-
rencia, en la cual, a mas de las representaciones de los
Estados, acudirian los delegados de numerosisimas orga-
nizaciones no gubernamentales —«ONG»—, que, aunque
carentes de voto, constituian grupos de presiéon muy in-
fluyentes y que eran en su gran mayoria de tendencia
anti-vida, promotoras del «choice», el derecho de la ma-
dre de decidir sobre el aborto de su hijo concebido y no
nacido. La postura norteamericana, que tanto peso ha-
bria de tener en la Conferencia, era clara y la expreso
sin ambigiiedades el mensaje que la Secretaria de Esta-
do transmitié desde Washington a todas sus embajadas
en el mundo: «Estados Unidos considera que el acceso
al aborto seguro, legal y voluntario es un derecho funda-
mental de todas las mujeres». La actitud de la Adminis-
tracion Clinton era, por tanto, muy distinta de la que ha-
bia tenido la Administracién Reagan, merced a la cual la
Conferencia de la poblacién de México aprobo la prohi-
bicién de que se destinaran fondos federales de los Esta-
dos Unidos a organizaciones que promocionasen el
aborto en otros paises. En El Cairo, la delegacion de Es-
tados Unidos, a cuyo frente estaba el Vicepresidente Al
Gore, contaba ademas con el apoyo de los paises desa-
rrollados de la Union Europea.

En estas circunstancias correspondi6 a la Santa Sede
asumir la defensa de lIa vida, esto es, del derecho a la vi-
da del ser humano a partir de la hora misma de la con-
cepcion. La delegacion vaticana declar6 desde el primer
momento su deseo de lograr un consenso que le permi-
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tiera suscribir la declaracion final. Cuatro fueron los
grandes temas que figuraban en el orden del dia de la
Conferencia de El Cairo: el aborto, las formas de fami-
lia, Ia salud y los derechos reproductivos y la reunifica-
cion familiar de los emigrantes. l.a postura de la repre-
sentacion vaticana conto de ordinario con el apoyo de
un grupo minoritario, pero importante, de paises, en es-
pecial hispanoamericanos y arabes. Gracias a ello, se
consiguié mejorar en muchos puntos el documento fi-
nal, expresando sus reservas y excluyendo de su adhe-
sion —como se hizo constar al final del documento- al-
gunos capitulos del texto. Era indispensable dejar clara
constancia del rechazo frontal del aborto y de aquellos
meétodos de planificaciéon familiar «que la Iglesia cat6li-
ca considera moralmente inaceptables, por no respetar
la libertad de los esposos, la dignidad humana y los de-
rechos humanos de los implicados».

Un ano después de la asamblea de El Cairo, entre los
dias 4y 15 de septiembre de 1995, se reunio en Pekin la
IV Conferencia Mundial sobre la mujer. Las tres anterio-
res habian tenido lugar en México (1975), Copenhague
(1980) y Nairobi (1985). El documento preparado por
la ONU para ser discutido en Pekin recibié el nombre
de «Plataforma de Accion» y su tematica coincidia en
parte con la que fue debatida en la Conferencia de El
Cairo. Tres meses antes de iniciarse la Conferencia, el
Vaticano hizo publicas unas «observaciones» al borrador
de la «Plataforma», entre las que figuraba la denuncia
de que pretendia suprimirse la fundamental declaracion
«en ningun caso el aborto seria promovido como un
método de planificacion familiar», que habia sido adop-
tada por consenso en las Conferencias sobre la pobla-
cion, de México (1984) y de El Cairo (1994).

Desde el comienzo de la Conferencia pudo observar-
se que, en Pekin, las posturas se alineaban de nuevo de
modo muy parecido al que habian tenido en El Cairo.
Hubo acuerdo, que permitio llegar a un consenso sobre
puntos muy importantes: el reconocimiento de la fami-
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lia como unidad basica de la sociedad; la afirmacion de
que la religién tiene un papel central en la vida de las
personas, lo que implica el reconocimiento del derecho
a la libertad religiosa y el compromiso de que la religion
nunca pueda convertirse en causa de discriminacion.
Sobre el trabajo de la mujer, pudo conseguirse igual-
mente un amplio acuerdo: se declaré que la mujer con-
tribuye al desarrollo, también con su trabajo no remune-
rado, y que es procedente flexibilizar el ambito del
trabajo de las mujeres. La Santa Sede suscribié el docu-
mento final, pero formulando sus reservas sobre varios
puntos referentes a sexualidad, planificacién familiar y
no discriminaciéon por motivos de orientacion sexual.
Tampoco apoy6 la eliminacion de toda sancién a la mu-
jer que abortara ilegalmente.

18. Fe catélica y ciencia

~

Hace notar Tad Szulc en su biografia de Juan Pablo
IT que, cuando apenas habia transcurrido un ano desde
su eleccion —el 12 de noviembre de 1979-, el Papa con-
memord el nacimiento de Albert Einstein proponiendo
que la Iglesia reexaminase el caso de Galileo Galilei.
«Propongo ~dijo en su discurso ante la Academia Ponti-
ficia de las Ciencias— que los te6logos, los hombres de
ciencia y los historiadores, guiados por un espiritu de
sincera colaboracion, profundicen en el examen del ca-
so Galileo... para honrar la verdad de la fe y de la ciencia
y abrir la puerta a su futura colaboracion». Estas pala-
bras, francas y valientes, constituyen un anuncio de la
actitud abierta, honesta, sin temores ni prejuicios, que
iba a determinar su conducta en un tema tan importan-
te como son las relaciones entre la fe y la ciencia moder-
na. En 1983, Juan Pablo II cre6 una Comisiéon especial
para el nuevo examen de la cuestion de Galileo; un ano
mas tarde, la Comision dictaminé que el Tribunal de la
Inquisiciébn romana que juzgoé el gran cientifico habia
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incurrido en error: «Los jueces de Galileo —-declaré la
Comision—, incapaces de separar la fe de una cosmolo-
gia antiquisima, creyeron de forma totalmente errénea
que la adopcion de la revolucion copernicana... habia
de destruir poco a poco la tradicion catélica». E1 31 de
octubre de 1992, ante la Academia Pontificia de las
Ciencias, el Papa declar6 oficialmente que Galileo Gali-
lei era inocente de las acusaciones por las que un dia
fue condenado. El «mito» Galileo, creacién del «Siglo
de las luces», quedaba definitivamente rebasado. Una
tragica incomprension reciproca habia sido como el re-
flejo de una oposicion constitutiva entre cienciay fe. Las
aclaraciones aportadas por los recientes estudios histéri-
cos permiten afirmar que este doloroso malentendido
pertenece ya al pasado.

La postura de Juan Pablo II en el caso Galileo es del
todo coherente con su vision general acerca de la rela-
cioén entre fe catdlica y ciencia, que se ha puesto de ma-
nifiesto en cuestiones tan actuales como la teoria de la
evolucién o los problemas de la bioética. El interés del
Pontifice por todo cuanto hace referencia a la vida hu-
mana y su defensa le ha hecho dedicar particular aten-
cién a las relaciones entre ciencias biomédicas y ética e
incluso a fundar en 1994 una Pontificia Academia para
la Vida, cuyo primer presidente fue el sabio genetista
Jérome Lejeune. «La bioética —~decia el Papa en 1996—
nacida con la noble intencién de garantizar la supervi-
vencia y el desarrollo de la humanidad frente a las des-
proporcionadas fuerzas de cambio movilizadas por la in-
vestigacion cientifica y tecnolégica, constituyen el
terreno privilegiado de un sincero y benéfico dialogo
entre la Iglesia y la ciencia». Particular interés y hasta ge-
neral curiosidad suscité una declaracion de Juan Pablo
II acerca de la actitud de la Iglesia ante las teorias evolu-
cionistas.

En el otono de 1996 aparecieron en la prensa una se-
rie de noticias capaces de sembrar algin desconcierto
en torno a la actitud de la Iglesia ante la teoria de la evo-
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lucion. Informaciones sensacionalistas y comentarios au-
daces venian a resumirse en esta conclusién: el Papa da
la razén a Darwin, hace las paces con la ciencia y admite
que el hombre desciende del mono. De una «canoniza-
cién» de Darwin llegé a hablar algin reportero bienhu-
morado. El punto de partida del alboroto estuvo en una
carta que el Pontifice dirigi6 a la Pontificia Academia de
las Ciencias y que constituye una prueba mas de la lim-
pia honestidad con que la Iglesia trata todas las cuestio-
nes relacionadas con el dialogo entre la fe y la ciencia y
que fue mal interpretada por periodistas frivolos o mal
informados.

La Academia Pontificia de las Ciencias celebraba una
sesion plenaria en la que se planteaba «una reflexion so-
bre la ciencia en los albores del tercer milenio». El Papa,
con fecha 22 de octubre de 1996, dirigi6é una carta a la
Academia en la que, antes de proponerles algunas refle-
xiones acerca del origen de la vida y de la evolucion, les
recordaba que el Magisterio de la Iglesia ya se ha pro-
nunciado sobre estos temas, en el &mbito de su propia
competencia. El Pontifice hacia referencia al Papa
Pio XII que, en 1950, en la enciclica Humani Generis, de-
claraba que no existia oposicion entre la evolucién y la
doctrina de la fe acerca del hombre y de su vocacion, y
que el «evolucionismo» constituia una hipotesis seria,
digna de una reflexion profunda, siempre que se tuvie-
ran en cuenta algunos puntos fundamentales. Hoy —pro-
seguia Juan Pablo II- casi medio siglo después de la pu-
blicacion de la enciclica, nuevos descubrimientos en las
distintas disciplinas cientificas llevan a concluir que la
evolucién no puede ya considerarse como una mera «hi-
pétesis», sino como una doctrina con sélidas probabili-
dades a su favor. Ocurre, sin embargo —y ésta ha sido la
raz6n de no pocas confusiones a nivel vulgar— que no
existe solamente una explicacion del proceso evolutivo
-la propuesta por Darwin—, por lo que, mejor que de «a
teoria de la evolucién», convendria hablar de «teorias
de la evolucion». Esta pluralidad procede por una parte
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de la variedad de explicaciones que se dan sobre los me-
canismos de la evolucion y, por otra, de la diversidad de
filosofias que subyacen en cada una de ellas. El «darwi-
nismo» era inaceptable, porque se fundaba en una filo-
sofia materialista que consideraba el espiritu como sim-
ple emergencia o epifenémeno de la materia viva.

La doctrina del Magisterio admite, pues, la posibili-
dad de que el cuerpo humano se relacione con formas
de vida precedentes: que tenga su origen no en materia
inerte, sino en materia viva preexistente; pero —declara
Juan Pablo II, de acuerdo con la permanente doctrina
magisterial- el alma, esto es, el principio espiritual del
individuo humano, ha sido creado inmediatamente por
Dios. Yla continuidad fisica del cuerpo del hombre con
respecto a la forma de vida que le ha precedido, no ex-
cluye la diferencia radical con ellas: una diferencia que,
segun el Papa, cabria llamar «salto ontolégico».

La actitud de apertura de la Iglesia ante la ciencia,
tan notable en el tramo final del siglo xx, ha alcanzado
también al campo de las ciencias historicas. Desde co-
mienzos de los anos noventa eran ya accesibles a los in-
vestigadores, aunque de manera limitada, los fondos do-
cumentales del antiguo Santo Oficio y de la extinguida
Congregac10n del Indice, que fue competente en mate-
ria de prohibicién de libros. El libre acceso de los estu-
diosos a los archivos de aquellos dos dicasterios, desde
sus origenes en el siglo Xv1 hasta el ano 1902, fecha final
del pontificado de Le6on XIII, fue anunciado por el car-
denal Ratzinger, Prefecto de la Congregacion para la
Doctrina de la Fe, en una solemne sesion celebrada a co-
mienzos de 1998 en la célebre Academia Romana «dei
Lincei» —«de los Linces»—. Una valiosa documentacién
sobre la Inquisicién, sus procedimientos, las controver-
sias teologicas y las relaciones de la Iglesia con las filoso-
fias de la Ilustracién y el positivismo ha quedado al al-
cance de los historiadores.
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19. Los nuevos movimientos eclesiales

Las altimas décadas del segundo milenio han sido
prédigas en la germinacion de nuevos «movimientos
eclesiales». La mayor parte de ellos han surgido durante
este periodo y alguno que pudo nacer algin tiempo an-
tes es en este tiempo cuando ha alcanzado su plena
madurez. Estas nuevas agrupaciones han sido llamadas
genéricamente «movimientos», aunque alguna no consi-
dere totalmente adecuada para ella esta denominacion y
que, desde el punto de vista de su insercion en la estruc-
tura eclesiastica, las formulas a que recurren sean diver-
sas. En cualquier caso, el fenémeno de los «<movimientos
eclesiales» tiene un sentido y una interpretacion inequi-
vocos: los «movimientos» constituyen una muestra de la
perenne juventud de la Iglesia que, bajo la ac.(zién del
Espiritu Santo, conserva su fecundidad, también en el
ambiente religioso indiferente u hostil de la «<posmoder-
nidad». En la imposibilidad de proceder aqui a una ex-
posicion exhaustiva de los «movimientos» habria que li-
mitarse a recordar los rasgos propios de algunos que
pueden ser considerados como particularmente signifi-
cativos.

Uno de los primeros «movimientos» fue el de los
«Focolari», nacido en Italia, patria de su fundadora, la
trentina Chiara Lubich. En 1964, el Papa Pablo VI apro-
b6 como «Pia Unién» el movimiento, que se ha extendi-
do por muy diversos lugares del mundo. En palabras de
la fundadora, «su finalidad es contribuir a que se cum-
pla el testamento de Jesus ‘que todos sean uno’. El movi-
miento promueve la unidad entre todos los catolicos y
urge a éstos a esforzarse por alcanzarla con todos los
cristianos no catélicos. Desea incluso promover la mayor
union posible con los hombres de las mas distintas reli-
giones e incluso con todas las personas de buena vo!up—
tad». El corazon del movimiento son los «focolarini»
—sacerdotes y laicos— que abrazan privadamente los con-
sejos evangélicos. Varios miles de entre ellos viven esta-

255



JOSE ORLANDIS

blemente en «focolari» ~hogares—. Hay también miem-
bros casados, que viven con sus familias. Sus hijos —las
«Gen», gente nueva-, que forman la segunda genera-
cién, son el nicleo de un movimiento mas amplio, «Jo-
venes para un mundo unido». Las familias de estos «fo-
colarini» en periodos de vacaciones hacen vida
comunitaria en las llamadas «Mariapolis», ciudades idea-
les para la convivencia.
Casi a la vez que Chiara Lubich en Italia, en México
el sacerdote Marcial Marciel Degollado cre6 una aso-
ciacion que, a diferencia de la mayor parte de los movi-
mientos, se constituyé como Congregacion religiosa, y
en tal concepto fue aprobada en 1986: los «Legionarios
de Cristo». Junto a la Congregacién propiamente dicha,
los «Legionarios» animan un amplio movimiento de se-
glares informados por su espiritu. Cuentan con semina-
rios en varios continentes destinados a la preparacion de
sus sacerdotes, y una red de colegios y también universi-
dades para el apostolado intelectual al que dedican
atencion preferente. Si de México la atencién se traslada
a Francia, podra comprobarse que el llamado «renou-
veau charismatique» 1nsp1ra al modelo de varios movi-
mientos surgidos en este pais. Han nacido una serie de
comunidades de «renovacién carismatica», entre las cua-
les sobresalen «Fondations du Monde Nouveau», «Che-
min Neuf> y, sobre todo, <Emmanuel». Estas comunida-
des no quieren ser llamadas «movimientos» sino
«corrientes». Sus miembros permanecen insertados en
la sociedad y se retinen en pequenos grupos para la ora-
cién, la formacion y la ayuda mutua. Los sacerdotes si-
guen incardinados en su propia diocesis y regentan pa-
rroquias, auxiliados por los miembros laicos de la
«corriente», de la que proceden buen numero de voca-
ciones religiosas y sacerdotales. La disponibilidad a la ac-
cion del Paraclito -la «Efusiéon del Espiritu», que se de-
manda en la oracién comunitaria y constituye una
«gracia de Pentecostés»— es el rasgo principal de la espi-
ritualidad de los carismaticos.
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20. «Comunion y Liberacion» y «El Camino
Neocatecumenal»

Uno de los «movimientos apostolicos» de mayor enti-
dad es, sin duda, «Comunion y Liberacién», que fue
creado en el ano 1954 por el sacerdote milanés don Lui-
gi Giussani. Memores Domini, una asociacion interna que
anima el movimiento, fue reconocida por el Consejo de
los laicos —el organismo competente de la Curia roma-
na— como asociaciéon de Derecho pontificio. El movi-
miento, que tuvo desde sus comienzos un fuerte compo-
nente intelectual, se propone la impregnacién de la
sociedad para ordenar rectamente sus estructuras, confi-
gurar cristianamente su ideologia y difundir por do-
quier, sin excluir el terreno de la politica, la doctrina ca-
télica, con plena fidelidad al Magisterio pontificio. En
Italia, la influencia de «Comunién y Liberacion» en los
medios estudiantiles y universitarios ha sido muy nota-
ble. Todos los anos promueve grandes asambleas de jo-
venes, en las que se retinen muchos miles de personas.
La revista 30 Giorni, ampliamente difundida y de la que
hay ediciones en varios idiomas, es su principal publica-
cion periodica. El «<Movimiento Popolare» nacido bajo
los auspicios de «Comunioén y Liberacién», aunque inde-
pendiente de ella, desarrolla una actividad de compro-
miso politico. Varios de sus miembros han tenido un im-
portante papel en la vida publica italiana.

El Fundador de «Comunion y Liberacion», don Gius-
sani, ha escrito acerca de la naturaleza del movimiento y
sus propositos: «Nosotros nos comprometemos en el
proceso de liberacion del mundo... Afirmamos, sin em-
bargo, que tal liberacién no puede ser auténtica e irre-
versible sino a través del acontecimiento de aquella vida
nueva que se llama «comunién cristiana». El movimien-
to, nacido en Italia, se halla extendido por numerosos
paises. En lo que a organizacion se refiere —sin que pue-
dan descartarse nuevas formulas en el futuro—, hay en €l
sacerdotes —diocesanos y religiosos— que constituyen una
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asociacion y dedican parte de su ministerio a la atencién
espiritual de los demas miembros. Los laicos plenamen-
te consagrados forman la Pia Unién Memores Domini, con
dos ramas, una masculina y otra femenina: realizan tra-
bajos profesionales en la vida civil y viven en comin con
entrega plena y comunicaciéon de bienes. Los miembros
del movimiento en sentido amplio participan en los
apostolados y contribuyen a sostener sus labores.

El tltimo «movimiento apostolico» que ha de resefiar-
se aqui es «El Camino Neocatecumenal». Iniciado en
1964 por Kiko Argtiello, un artista leonés converso, y por
Carmen Hernandez, el «Camino» ha conocido un extra-
ordinario desarrollo y, desde Espana donde nacid, se ha
extendido por los cinco continentes. En 1990, los «neo-
catecumenales» animaban la vida cristiana de 3.000 pa-
rroquias, en 600 diocesis de 86 paises. Su carisma consis-
te en proponer un itinerario de conversién semejante al
que en la primera Iglesia seguian los candidatos al bautis-
mo antes de recibir el sacramento, y que les llevaba a
abrazar, con plena conciencia de su opcidn, la condicién
de discipulos de Cristo. Una de las formas mas radicales
de entrega que pueden asumir los neocatecumenales
son las llamadas «familias de asentamiento». Esto signifi-
ca que una familia integrada en el «Camino», atendien-
do la llamada del Papa o de los obispos de una region es-
pecialmente necesitada, abandona su casa y se desplaza
unida —el matrimonio y los hijos— a donde fue demanda-
da su presencia, vy alli se asienta y se convierte en un foco
de vida cristiana en su nuevo entorno.

En 1990, el Papa Juan Pablo II, que profesa sincera
estima hacia este «movimiento apostdlico», dirigio a
Mons. Paul Cordes, responsable en la Curia del Consejo
de los laicos, una carta de reconocimiento formal, con
un ruego a los obispos para que ayudaran a los neocate-
cumenales en su apostolado. «E] Camino Neocatecume-
nal» conmemoré en 1997 sus 30 anos de vida con un en-
cuentro en el monte Sinai. Tras este acontecimiento,

Juan Pablo II anim6 a los neocatecumenales a que die-
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ran un cauce juridico a su movimiento. «Es un paso muy
importante ~les dijo— que abre el camino hacia un reco-
nocimiento juridico formal por parte de la Iglesia, dan-
doos una ulterior garantia de la autenticidad de vuestro
carisma».

21. La cuestion ecuménica

El 30 de noviembre de 1979, a poco de haberse cum-
plido un ano desde su eleccion, el Papa Juan Pablo II
pronunciaba estas palabras solemnes en Efeso, en aque-
lla que la tradicion considera la casa de la Virgen: «Que-
remos asumir hoy un compromiso a los pies de esta
nuestra Madre comun: nos comprometemos a llevar
adelante con toda nuestra energia y en actitud de total
disponibilidad a las sugerencias del Espiritu, el camino
hacia la plena unidad de todos los cristianos». El Vicario
de Cristo anunciaba asi que el desafio ecuménico habria
de constituir uno de los temas a los que se proponia
prestar particular atencion a lo largo de su pontificado.
Juan Pablo II era bien consciente de los grandes obs-
taculos con que habria de chocar el esfuerzo comin ha-
cia la unidad; pero sabia también que se hallaba asistido
por la oracion de Jesus al Padre en la Gltima cena: «que
sean uno como nosotros somos uno» (Jn XVII, 22). Dos
décadas después, al terminar el siglo, es posible hacer
balance del camino recorrido y de las dificultades —viejas
y nuevas— que siguen alzandose hoy en el curso de ese
camino.

El Papa, volviendo la mirada sobre el segundo mile-
nio, senalaba el contraste entre la Iglesia de los primeros
mil anos de la historia cristiana que —tras las escisiones
producidas por la cuestién cristologica en el siglo v—
permanecioé unida, pese a las tensiones existentes entre
el Oriente eslavo-bizantino y el Occidente latino-germa-
nico. «<No podemos —decia— presentarnos ante Cristo,
Senor de la historia, tan divididos como, por desgracia,
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nos hemos hallado durante el segundo milenio» (Dis-
curso al Consistorio extraordinario, 13.V1.94). Yen la al-
tima jornada del octavario por la unidad de los cristia-
nos de 1996, con la mirada puesta ya en el aiio 2000,
Juan Pablo II insistia con cierto acento de urgencia ante
las dificultades cada vez mas patentes: «Con ocasién del
gran jubileo debemos tratar de presentarnos ante Cris-
to, si no plenamente unidos, al menos mas préximos,
menos divididos y mas diversos de la unidad querida por
Cristo». ‘

En la cuestion ecuménica se ha llegado a una situa-
cion que cabria calificar de paradéjica. Las relaciones
son faciles e incluso abiertamente cordiales con las gran-
des Confesiones cristianas surgidas a raiz de la Reforma
protestante, y que se hallan sin embargo separadas de la
Iglesia catolica por graves cuestiones de orden doctrinal
y de disciplina eclesiastica. Las relaciones en el momen-
to presente son, en cambio, mas dificiles con las Iglesias
bizantino-ortodoxas, que se encuentran mas proximas a
la catélica en el plano dogmatico, disciplinar y sacra-
mental. Es preciso detenerse a considerar la razén de
una tal contradiccion, a la luz de los acontecimientos vi-
vidos durante las altimas décadas del siglo Xx.

22. La Iglesia catélica y las Iglesias reformadas

Las buenas relaciones de Roma con las Iglesias refor-
madas, que ya se pusieron de manifiesto con ocasiéon del
Concilio Vaticano II, han sido favorecidas sin reservas
por el Papa Juan Pablo II. El Pontifice, en sus frecuentes
viajes por el mundo, ha acostumbrado entrevistarse con
los jerarcas de las diversas Confesiones religiosas exis-
tentes en el pais. Entre los acontecimientos ecuménicos
mas significativos registrados durante su pontificado
pueden recordarse éstos: el encuentro con la comuni-
dad luterana de Roma, con ocasién de la visita papal a
su iglesia, el 11 de diciembre de 1983; algunas semanas
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antes —el 31 de octubre— en visperas del quinto centena-
rio del nacimiento de Martin Lutero, Juan Pablo Il en
una carta al cardenal Willebrands, presidente del Secre-
tariado para la Unién de los Cristianos, pedia llevar ade-
lante un cuidadoso trabajo histérico: «Se trata —escribia—
de llegar, por medio de una investigacién sin prejuicios,
movida s6lo por la basqueda de la verdad, a una imagen
justa del reformador, de toda la época de la Reformay
de las personas que estuvieron implicadas». Otros acon-
tecimientos dignos de mencién fueron la visita del Papa
en Ginebra a la sede del Consejo Mundial de las Iglesias,
el 12 de junio de 1984; la celebracién ecuménica en la
catedral de Upsala, en Suecia, el 9 de junio de 1989, y el
servicio religioso que tuvo lugar en Roma con motivo
del sexto centenario de Sta. Brigida, el 5 de octubre de
1991 cuando, por primera vez desde antes de la Refor-
ma, los obispos luteranos suecos oraron con el Papa en
la basilica de San Pedro. La comunidad ecuménica de
Taizé, fundada por Roger Schultz y Max Thurian, ha
contribuido también al acercamiento del protestantismo
a la Iglesia romana. Max Thurian, uno de los fundado-
res, abrazo el catolicismo en 1987, y falleci6 siendo sa-
cerdote catolico en 1996.

Las conversaciones y gestos simbélicos han sido parti-
cularmente intensos con la Iglesia de Inglaterra y nume-
rosas fueron también las declaraciones suscritas por el
Papa y los Primados anglicanos. El 29 de mayo de 1982,
durante el viaje de Juan Pablo II al Reino Unido, tuvo
lugar una celebracion ecuménica en la catedral de Can-
terbury, seguida de una declaracién conjunta con el ar-
zobispo primado, Robert Runcie; el Dr. Runcie, a su vez,
visité oficialmente al Papa y suscribi6 con €l una nueva
declaracién, el 3 de octubre de 1989. En mayo de 1992,
el nuevo primado anglicano George L. Carey visité tam-
bién de modo oficial al Pontifice y en una segunda visi-
ta, en diciembre de 1996, pese a la nueva y formidable
barrera interpuesta entre la Iglesia catélica y el anglica-
nismo como consecuencia de la ordenacion sacerdotal
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de mujeres, el Papa y el Arzobispo hicieron una nueva
declaracion conjunta. La admision del «sacerdocio fe-
menino» por los anglicanos produjo una profunda con-
mocion interna en la Iglesia de Inglaterra; varios prela-
dos prestigiosos, entre ellos el Dr. Leonard, antiguo
obispo de Londres, y un nimero considerable de pasto-
res solicitaron la admisién en la Iglesia catolica.

Juan Pablo II, a la vez que impulsaba resueltamente
el entendimiento con las Confesiones cristianas no caté-
licas, ponia en guardia frente al riesgo que podria entra-
nar un atolondrado ecumenismo, y expresé desde el
principio «la convicciéon de que un cierto «irenismo» fa-
cil en materia doctrinal y, sobre todo, dogmatica, pqdria
conducir tal vez a una forma de convivencia superfieial y
no durable, pero no a aquella comunién profunday es-
table que todos deseamos» (Exhortaciéon Apostdlica Re-
conciliatio et Poenitentia, 2.X11.84). Por lo que hace re-
ferencia a la accién ecuménica con las Confesiones
cristianas reformadas, puede valer especialmente la for-
mula de la «diversidad reconciliada», que propuso ]J.
Ratzinger en una conferencia en la Facultad romana de
Teologia de la Universidad Valdense, el 21 de enero de
1993. «Esto es preferible —dijo~ que un modelo politico
de ecumenismo semejante a las negociaciones entre Es-
tados o las partes del mundo econémico». «La caracte-
ristica fundamental de un ecumenismo teolégico y no
politico es la disponibilidad para estar y caminar juntos,
incluso con las diferencias no superadas. La regla practi-
ca es hacer todo lo que podamos por la unidad y dejar al
Senor lo que s6lo el Senor puede hacer».

La «diversidad reconciliada» en las relaciones entre
la Iglesia catoélica y las Iglesias reformadas puede ser, por
tanto, la forma de ecumenismo que mejor conviene al
momento actual. Una reconciliacién que conduzca a la
«posible colaboracién practica en los diversos ambitos:
pastoral, cultural, social, e incluso en el testimonio del
mensaje del Evangelio». Y hay un logro ya conseguido
que Juan Pablo II celebraba con estas palabras: «los cris-
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tianos pertenecientes a una Confesion ya no consideran
a los demas cristianos como enemigos o extranjeros, si-
no que ven en ellos a hermanos y hermanas» (Enciclica
Ut omnes unum sint, 25.V.95).

23. Roma y la Cristiandad greco-bizantina

Las relaciones de la Iglesia catélica con la Ortodoxa
presentan dificultades de orden muy distinto a las que
existen con las Confesiones de la Reforma. Nada hay,
apenas, en el plano doctrinal o disciplinar que suponga
un obstaculo de mayor entidad. En las Iglesias ortodoxas
se conserva la sucesion apostolica y la vida sacramental.
Algunas diferencias se dan en torno a la nocién teologica
de communio: los ortodoxos tienden a considerar la Igle-
sia universal como una federacion de Iglesias particula-
res, mientras que la doctrina catélica afirma que las Igle-
sias particulares son «partes de la Ginica Iglesia de Cristo»
(Carta Communionis missio de la Congregacion de la Doc-
trina de la Fe, 28.V.92). Pero, en cualquier caso, es el te-
ma del Primado del Obispo de Roma el tinico motivo de
discrepancia sustancial, incluso a nivel popular, que sepa-
ra la Ortodoxia de la Iglesia catolica. Las dificultades rea-
les que existen entre las Iglesias ortodoxas y la catolica
son, sobre todo, de indole psicologica y politica.

En los anos 70 y 80 de este siglo XX, las relaciones en-
tre la Sede Romana vy las Iglesias del ambito greco-bizan-
tino parecian prometedoras. El levantamiento de las re-
ciprocas excomuniones llevado a cabo por Pablo Vly el
patriarca Atenagoras de Constantinopla venia a abrir las
puertas al perdon de los errores del pasado y a una defi-
nitiva reconciliacién. También la principal Iglesia orto-
doxa —el Patriarcado de Moscti— daba senales inequivo-
cas de buena voluntad, como lo fue la presencia en el
Concilio Vaticano II de una delegacion oficial del Pa-
triarcado y los gestos de amistad que prodigo el arzobis-
po Nikodim, muerto, como se dijo, mientras era recibi-
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do en audiencia por Juan Pablo 1. Por su parte, en junio
de 1988, Rusia celebr6 el milenario de la conversién del
Rus, que significaba el comienzo de la cristianizacion de
Rusia. La Santa Sede, invitada por el Patriarcado mosco-
vita, envié a Mosct una representacion de maximo ni-
vel, encabezada por el cardenal Secretario de Estado,
Mons. Agostino Casaroli.

Juan Pablo II ha tenido como una de las lineas maes-
tras de su gobierno pastoral el reforzamiento de la bue-
na armonia con la Ortodoxia. Pasando incluso por enci-
ma del protocolo, el Papa se adelant6 y acudi6 en 1979
a visitar al patriarca Dimitrios en su sede del palacio de
El Fanar de Constantinopla, visita que fue a su vez co-
rrespondida por Dimitrios en 1987. En 1994, Juan Pablo
II, como gesto de confianza y buena voluntad, solicit6 al
nuevo patriarca Bartolomé I el texto para el solemne Via
Crucis del Coliseo, texto que fue leido en el Viernes
Santo de aquel mismo ano. El 29 de junio de 1995, fiesta
de los Apostoles San Pedro y San Pablo, Bartolomé I,
huésped del Vaticano y el Papa predicaron sendas homi-
lias en la misa solemne celebrada en la basilica de San
Pedro procediendo después a la firma de una declara-
cioén conjunta.

24. Una época de dificiles relaciones con la Ortodoxia

Las dificultades con la Ortodoxia aparecieron, para-
dojicamente, a partir del momento en que las Iglesias,
tras la desaparicion de las dictaduras comunistas, empe-
zaron a vivir en una atmosfera de renovada libertad. Los
problemas comenzaron a presentarse con la Iglesia rusa,
la mas importante de todas, y cuya actitud repercuti6 de
modo considerable en las demas Iglesias ortodoxas de la
Europa oriental. Por otro lado, las diferencias y conflic-
tos surgidos entre algunas de esas Iglesias han represen-
tado un nuevo obstaculo en el camino hacia la unidad
de los cristianos. Punto especialmente sensible de fric-
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cién entre el Patriarcado de Moscu y la Iglesia catdlica
ha sido la cuestiéon de los greco-catolicos de Ucrania. Es-
ta Iglesia ucraniana de rito greco-bizantino reconoci6 el
Primado del Papa y se integr6 en la Iglesia catélica en
1595, por la «Unién de Brest», conservando su propia li-
turgia y disciplina. En el curso de la Segunda Guerra
Mundial, cuando Ucrania era una de las repuablicas de la
URSS, Stalin suprimi6 aquella Iglesia, entrego su patri-
monio y sus fieles al Patriarcado de Mosct e hizo desa-
parecer, por el destierro o la muerte, a los miembros de
la Jerarquia catélica ucraniana. Al desintegrarse la
URSS, Ucrania obtuvo la independencia y los mas de
cinco millones de catdlicos «uniatas» —tal vez un 15 %
de la poblacion del pais— volvieron a ser libres. La resu-
citada Iglesia catélica en Ucrania recuper6 su libertad y
reclamé la devoluciéon de los templos y demas bienes
que habian sido suyos y ahora se hallaban en poder del
Patriarcado de Moscu. Esta demanda provoco inevita-
bles tensiones y originé un conflicto cuya raiz Gltima era
la resistencia del Patriarcado de Moscu a admitir la exis-
tencia de una Iglesia de su mismo rito greco-bizantino y
feligresia eslava que forma parte de la Iglesia catélica y
esta unida a la Sede romana.

Otro punto de friccion entre el Patriarcado de Moscu
y la Sede Apostoélica la constituyen los catdlicos de rito
latino de la propia Rusia y las actividades apostolicas y
proselitistas que desarrollan. En la nueva Rusia, la Igle-
sia Ortodoxa ha venido a convertirse de hecho -y tam-
bién practicamente de derecho— en la Iglesia oficial, con
un estatuto legal de excepcion, y el patriarca de Moscu
es una de las figuras mas respetadas e influyentes del pa-
is. La Iglesia rusa apoy0 abiertamente una ley de liber-
tad de culto aprobada por la «Duma» en junio de 1997,
que podria servir para privar de personalidad juridica a
la Iglesia catélica y a otras confesiones cristianas. Esta
ley, vetada por el presidente Boris Yeltsin, fue aprobada
de nuevo con algunas mitigaciones manteniendo siem-
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pre el estatuto sumamente privilegiado atribuido a la
Iglesia ortodoxa.

Estos problemas se vieron complicados por conflictos
internos surgidos en el seno de la propia Ortodoxia. En
febrero de 1996, el Patriarcado de Constantinopla reco-
nocio la independencia con respecto a Moscu de la Igle-
sia ortodoxa de Estonia (23.11.96). La reaccion del Pa-
triarcado de Moscu fue la ruptura con el Patriarcado
ecuménico de Constantinopla. Esta disputa —aunque ya
superada— vino a anadir nuevas dificultades en las rela-
ciones de la Ortodoxia con la Iglesia catdlica. En este cli-
ma enrarecido, el Patriarcado de Constantinopla, en la
festividad de San Pedro y San Pablo de 1997, interrum-
pio la practica vigente desde hacia 21 anos, de intercam-
biar representaciones oficiales con la Iglesia romana en
las celebraciones de sus respectivos patronos. En junio
de 1997, los patriarcas Alexis de Moscti y Bartolomé de
Constantinopla rehusaron acudir a una entrevista con-
certada con el Papa que habia de celebrarse en Viena.
La asamblea ecuménica que tuvo lugar en Graz durante
el siguiente mes de julio sirvié para dejar constancia de
la actitud inamistosa del patriarca Alexis ante las otras
Confesiones cristianas, y en particular frente a la Iglesia
catdlica. Todavia ha de recordarse que las objeciones
puestas por la Iglesia ortodoxa de Rumania provocaron
la suspension de un viaje del Papa a ese pais, donde exis-
te una minoria de mas de un millén de catdlicos. Ante
tal cimulo de recelos, dificultades y conflictos en las re-
laciones entre las Iglesias ortodoxas y la Iglesia catélica,
solo cabe formular la esperanza de que ese ambiente
crispado terminara por apaciguarse y llegara un dia en
que la comun fe en Jesucristo, con la ayuda de la gracia,
sera capaz de superar los estrechos nacionalismos ecle-
siasticos y los antagonismos que contradicen el manda-
miento de la unidad que el Senor promulgé en la dltima
cena, en la tarde del Jueves Santo. Un signo esperanza-
dor puede ser el relajamiento de la tensién que ha podi-
do apreciarse en el curso del afno 1998.
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" 25. Las antiguas Iglesias de Oriente

En tierras de Oriente, mas alla de los confines de la
Ortodoxia, perviven algunas Iglesias, venerables por su
antigtiedad y que se hallan desde hace milenio y medio
desgajadas de la Iglesia universal. Son Iglesias de origen
nestoriano o monofisita, nacidas a raiz de las disputas
cristologicas del siglo v y de las resoluciones de los con-
cilios de Efeso (431) y Calcedonia (451). Las antiguas
Iglesias de Oriente han vivido durante largos siglos prac-
ticamente aisladas del resto de la Cristiandad, identifica-
das con la personalidad nacional de determinados pue-
blos, y han conservado su identidad cristiana en
circunstancias muy adversas, bajo el poder politico de
dominadores extranjeros y la presién de otras religiones
mayoritarias, en especial el Islam.

En la hora presente, al cabo de tantos siglos, los pun-
tos de divergencia que estuvieron en el origen de la se-
gregacion de estas Iglesias han perdido actualidad para
ellas mismas, y el desarrollo de la doctrina hace posible
proceder a una revisién de las viejas diferencias y a la
consecuciéon de acuerdos doctrinales en la confesion de
una misma fe en Jesucristo, Dios y Hombre verdadero y
Redentor de todos los hombres. La accién ecuménica
de la Santa Sede se ha extendido con toda razon a las
Iglesias cristianas de Oriente, y las aproximaciones ya
conseguidas pueden ser consideradas como firmes avan-
ces en el camino hacia la plena reconciliacion. Los si-
guientes acontecimientos que han tenido lugar durante
los ultimos anos pueden considerarse importantes en si
mismos y prometedores de cara al futuro.

En 1993, el Patriarca de la Iglesia etiope, Abuna Pau-
lus, visité al Papa en Roma. Mar Dinkha, Patriarca de la
Iglesia asiria del Este, que tiene su sede en Damasco,
acompanado por las altas Jerarquias de su Iglesia, visito
al Romano Pontifice el 12 de noviembre de 1994. Tras la
visita, el Papa y el Patriarca firmaron una declaraciéon en
la que anunciaban que se habia acordado la creacion de
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una comision mixta, para realizar estudios encaminados
a remover aquellos obstaculos del pasado que impiden
todavia la plena comunién entre ambas Iglesias. Tam-
bién los jerarcas religiosos armenios han buscado con
interés el acercamiento a la Iglesia catélica. En diciem-
bre de 1996, Juan Pablo II recibi6 al Patriarca monofisi-
ta de los armenios, Gareguin II, y suscribié con él otra
declaracion conjunta en la que fue proclamada la fe co-
mun y se aclararon malentendidos en la doctrina. Toda-
via el 15 de enero de 1997, el Papa y el «Catholicos» de
Cilicia, Aram I, suscribieron una nueva declaracién, rei-
terando la unidad de fe en lo esencial y expresando el
proposito de impulsar la colaboracién activa. El «Catho-
licado» de Cilicia es la autoridad religiosa de otro grupo
de armenios, radicados en Armenia, el Libano y la Dias-
pora. Todos estos hechos son muy significativos y hacen
abrigar la esperanza de que puedan alcanzarse pronto
acuerdos de pleno restablecimiento de la comunién
eclesial.

26. El dialogo interreligioso

El didlogo interreligioso, cuyo punto de partida pue-
de situarse en la declaraciéon Nostra Aetate del Concilio
Vaticano II (18.XI.65), comienza alli donde terminan las
fronteras del ecumenismo. Este trata de impulsar un
mejor entendimiento y las buenas relaciones entre todos
los bautizados que comparten una misma fe en Jesucris-
to; el dialogo interreligioso es el que la Iglesia entabla
con las religiones ajenas al Cristianismo. Este didlogo al-
canzo6 su maxima dimension en los encuentros de Asis
(27.X.86 y 9-10.1/93), en los cuales el Papa Juan Pablo I
participé en unas asambleas de oracién por la paz, junto
a representantes de otras numerosas Confesiones cristia-
nas y Religiones no cristianas del mundo. Pero, en el
dialogo interreligioso la Iglesia tiene dos interlocutores
privilegiados: los judios y los musulmanes, las dos Reli-
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giones que, junto a la cristiana, reconocen a Abraham
como padre comun y consideran la Biblia como un libro
sagrado.

Es evidente que las relaciones entre la Iglesia catélica
y los judios han experimentado un considerable progre-
so durante el pontificado de Juan Pablo II. Parece pro-
bable que a ese amistoso acercamiento haya contribuido
la propia experiencia personal del Pontifice, que en Po-
lonia, durante la Segunda Guerra Mundial, vio desapa-
recer, victimas de las persecuciones nazis, a muchos jove-
nes judios, amigos y companeros suyos en las aulas
escolares de su ciudad natal de Wadovice. Juan Pablo 1II,
desde su ascensién al Pontificado, promovié de modo
incansable las buenas relaciones de la Iglesia y los catoli-
cos con los judios. Un acontecimiento realmente extra-
ordinario fue la visita del Papa a la sinagoga de Roma, el
13 de abril de 1986. Acogido con la mayor cordialidad
por el gran rabino Elia Toaff y la representacion mas
cualificada de la comunidad hebrea romana, el Papa ha-
bl6 ante ellos con palabras llenas de respeto y afecto:
«Sois —les dijo— nuestros hermanos predilectos y, en cier-
to modo, nuestros hermanos mayores». Seria imposible
recoger aqui todas las muestras de amistad del Pontifice
hacia el pueblo judio, pero merece la pena recordar al
menos estas dos: el acuerdo suscrito en Jerusalén el 30
de diciembre de 1993, por el que la Santa Sede e Israel
establecieron relaciones diplomaticas; y la celebracion,
el 7 de abril de 1994, fecha del cincuentenario del levan-
tamiento del «gueto» de Varsovia contra los ocupantes
alemanes. Fue un dia —escribi6 Tad Szulc, el biografo de
Juan Pablo II- sin precedentes en la historia de la Igle-
sia: en el Vaticano, en presencia del Papa, se encendie-
ron las seis velas de la «<memoria» y se recitd la «kad-
dish», la plegaria por los muertos. Por la tarde, los
supervivientes judios que habian acudido a Roma asis-
tieron en el aula «Pablo VI» al concierto presidido por
el Pontifice en conmemoracion del «Shoah», del «Holo-
causto». En el mismo Vaticano se inauguré el 30 de oc-
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tubre de 1997 un congreso sobre «Las raices del antise-
mitismo en el ambiente cristiano», dirigido a analizar los
prejuicios antisemitas extendidos a lo largo de los siglos
entre los pueblos cristianos. En el documento «Recorde-
mos: una reflexioén sobre la «Shoah», de marzo de 1998,
la Iglesia reconoce y deplora que, junto a cristianos que
arriesgaron sus vidas en favor de los judios perseguidos
por el nazismo, «la resistencia espiritual y las acciones
concretas de otros cristianos no fue aquella que se ha-
bria podido esperar de discipulos de Cristo».

Juan Pablo II se ha esforzado igualmente por procu-
rar unas mejores relaciones con el Islam. Fue un hecho
también sin precedentes el discurso del Papa a cien mil
jovenes musulmanes de Marruecos, que llenaban el esta-
dio de Casablanca el 19 de agosto de 1985. El Pontifice
les habl6 de la necesidad, mas urgente hoy que nunca,
del dialogo entre cristianos y musulmanes, y del mejor
conocimiento de los valores religiosos que tienen en co-
mun. El didlogo con el Islam presenta, sin embargo,
considerables dificultades, por varias razones: una de
ellas es el auge inquietante del fundamentalismo islami-
co; la otra, la intolerancia religiosa de varios paises mu-
sulmanes, en los que los cristianos no tienen todavia la
posibilidad de profesar publicamente su fe y, ni aun si-
quiera de reunirse en privado para orar. Juan Pablo II
ha denunciado reiteradamente esa situacion injusta, en
sus discursos al Cuerpo Diplomaitico acreditado ante la
Santa Sede.
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LA IGLESIA EN LOS UMBRALES DEL TERCER
MILENIO

1. El legado del siglo xx

Cuando se ha de escribir la historia de la segunda mi-
tad del siglo xx ha de reconocerse que, en esta media
centuria, el mundo ha vivido una relativa paz, a pesar de
que no han faltado conflictos y luchas, crueles y dramati-
cas, si, pero siempre localizadas. En este periodo, la hu-
manidad no ha conocido las catastrofes de las décadas
precedente; no se ha repetido un Verdin, ni un Hiroshi-
ma, ni un Holocausto. Todavia mas, el mayor éxito del
mundo contemporaneo quiza haya sido su misma super-
vivencia: no se ha consumado la locura de un nuevo ca-
taclismo nuclear. Al contrario, los hombres demuestran
ahora una preocupacion sin precedentes por la conser-
vacion de la naturaleza y se sienten responsables de su
salvacion. La «reduccién» de las dimensiones del mun-
do, consecuencia del prodigioso desarrollo de las comu-
nicaciones, ha despertado un nuevo sentimiento de so-
lidaridad —no siempre eficaz— que puede percibirse con
mas fuerza entre los jovenes. Por lo que se refiere a la
Iglesia, ésta es hoy mas universal que nunca: ha llegado
a ser catdlica de facto por primera vez en la historia. El
Pontificado goza de un altisimo prestigio, y las palabras
del Papa suenan como la genuina voz de la conciencia
humana.

Junto a estos aspectos del legado del siglo xx, hay
otros que son menos favorables, pero que también se
han de tenerse en cuenta al hacer un balance de la se-
gunda mitad de la centuria. Uno de ellos, de suma tras-
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cendencia, ha sido, en el «Primer Mundo», la desinte-
gracion de la familia, cuya raiz esta en la crisis del matri-
monio y la consiguiente proliferacion del divorcio. Ca-
bria pensar que se trata de un fenémeno de
degradacién del amor, de «enfriamiento de la caridad»,
para decirlo con palabras evangélicas (cfr. Mt XXIV, 12).
El final de siglo ha presenciado también un auge ame-
nazador de la «cultura de la muerte», con el silencioso
holocausto del aborto y su antinatural aceptacion social
y consiguiente legalizacion; con el creciente culto a la
eutanasia, endulzada con la tranquilizadora denomina-
cion de «muerte digna». Las estupendas conquistas de la
Técnica y la Medicina no pueden hacer olvidar la epide-
mia de enfermedades de la «psique» —jla depresion!-
muy relacionadas con la pérdida del sentido de la vida 'y
que hacen estragos en la sociedad opulenta. El indivi-
dualismo materialista, tan extendido entre las personasy
sociedades de los paises ricos, acentia la diferencia en-
tre éstos y los paises del «Tercer Mundo» y las injusticias
sociales que sufren los pueblos y las gentes mas desguar-
necidas.

Luces y sombras alternan, pues, como las dos caras
de una misma moneda y ambas se dan en el legado que
recibiran el siglo xx1y el milenio que comienzan. Les
llegara una sociedad que en regiones de antigua solera
cristiana se halla contagiada por un tardio brote de neo-
paganismo. Esa circunstancia invita a volver los ojos ha-
cia otra sociedad pagana, la de comienzos de la Era cris-
tiana, en la que la Iglesia inici6 su andadura terrena.
Entonces, en el siglo 111, los cristianos se sintieron ya res-
ponsables del destino de aquella sociedad, que era la su-
yay en la que habian de ser luz y fermento. Yes que la
suerte de la propia sociedad vétero-pagana —a juicio de
Origenes— estaba ligada a la fidelidad de los hombres de
Dios. «Los hombres de Dios —escribio— son la sal que
mantiene unidas todas las sociedades de la tierra, y las
sociedades terrenas no se disgregan mientras esta sal no
pierda su valor» (Contra Celsum, VIII). El legado que

272

LA IGLESIA CATOLICA EN LA SEGUNDA MITAD DEL SIGLO XX

transmite al manana la segunda mitad del siglo Xx que-
daria incompleto si no se pusiera de relieve el admirable
fenémeno de la santidad en la Iglesia contemporanea.

2. La santidad en la Iglesia contemporanea

La Iglesia es santa, aunque esté constituida por
miembros que son hombres pecadores. Pero la nota de
santidad aparece también en el hecho de que nunca ha-
yan faltado en ella hombres y mujeres santos, que han
vivido hasta el heroismo las virtudes propias de la voca-
cion cristiana y el pleno seguimiento de Jesucristo. Algu-
nos de esos santos son reconocidos publicamente por la
Iglesia y propuestos a la veneracién de los fieles; pero la
inmensa mayoria integra una muchedumbre andnima
de los bienaventurados, que son honrados conjunta-
mente en la festividad de Todos los Santos. Un hecho
nuevo, caracteristico del pontificado de Juan Pablo II,
ha sido el gran nimero de canonizaciones y beatificacio-
nes realizadas; alrededor de 280 santos y 770 beatos han
sido elevados a los altares por el Papa entre 1978 y 1997.
Es conveniente llamar la atencién sobre este fenomeno
de la santidad en la Iglesia, que importa todavia mas
destacar en una época de secularismo y de crisis de la so-
ciedad cristiana.

Seria un grave error atribuir este alto numero de
beatificaciones y canonizaciones a un supuesto descenso
del «listéon» de la santidad, con respecto al que tenia en
tiempos pasados. El rigor sigue siendo el mismo y en las
exigencias de comprobacién de las virtudes heroicas no
se ha bajado un adpice. Los avances en la medicina hacen
todavia mayores las garantias para admitir posibles mila-
gros. Pero es indudable el interés que siente el Papa por
presentar ante los ojos de los fieles de hoy figuras de
cristianos de todas clases que vivieron con heroismo sus
deberes de estado y su condicion de discipulos de Jesu-
cristo. Hombres y mujeres con la misma vocacion cristia-
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na que los otros fieles, y que pueden servirles de ejem-
plo y estimulo de santidad de vida. Santos, no sélo de si-
glos atras, que no dejan de canonizarse ahora y que son
sobre todo venerados como intercesores; sino santos,
también recientes, modernos, provenientes de todo el
espectro de la sociedad y que, ademas de ejercer su fun-
cion intercesora, pueden servir mejor como modelo cer-
cano para el hombre y la mujer contemporaneos. San-
tos, en fin, que son testigos del caracter universal de la
llamada a la santidad: una vocacién que el Beato Jose-
maria Escriva expresé bellamente con estas palabras: «El
Senor ha abierto los caminos divinos de la tierra» (Ami-
gos de Dios, 314).

Ha de reconocerse también que la proclamacion de
un numero tan alto de bienaventurados no hubiera sido
posible sin la simplificaciéon del procedimiento llevada a
cabo por Pablo VI en el Motu proprio Sanctitas clarior
(19.1I1.69) y la Constitucion Apostélica Divinus Magisier
perfectionis, de Juan Pablo II (25.1.83). Estos documentos
han tenido la virtud de agilizar las causas y abreviar los
largos plazos existentes en la antigua legislacién. Por
otra parte, los nuevos recursos de la informatica facilitan
y hacen rapidos trabajos materiales indispensables que
antes requerian largo tiempo. La técnica, en suma, con-
tribuye también a facilitar la mas pronta glorificacion de
los bienaventurados, cuya vida heroica tiene un claro va-
lor ejemplar para todos los miembros del Pueblo de
Dios.

3. El Jubileo del avio 2000

La Iglesia y el mundo se encuentran a la puerta de
un nuevo siglo y de un nuevo milenio, y el Papa Juan Pa-
blo II ha llamado a los cristianos, y aun a todos los hom-
bres, a disponerse para este gran suceso. La Carta Apos-
tolica Tertio millennio adveniente, de 10 de noviembre de
1994, estuvo destinada a la preparacién de tan magno
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acontecimiento, con el triduo dedicado especialmente
al Hijo, al Espiritu Santo y al Padre, para culminar, en el
2000, con el afio de la Trinidad Beatisima. El Jubileo del
ano 2000 —ha dicho el Papa— qulere ser una gran plega-
ria de alabanza y de accién de gracias, sobre todo por el
don del Hijo de Dios y de la Redencién realizada por El
Y el Papa pone a los catélicos frente a sus responsabilida-
des, que nadie puede soslayar: «Cada uno —les dice— es
invitado a hacer cuanto esté en su mano para que no se
desaproveche el gran reto del ano 2000, al que esta se-
guramente unida una particular gracia del Seiior para la
Iglesia y para la humanidad entera».

El reto de los cristianos en este trance puede ser se-
mejante al que, en su tiempo, hubieron de afrontar los
primeros cristianos, segin refiere la carta a Diogneto:
«Lo que es el alma en el cuerpo son los cristianos en el
mundo» (Ep. ad Diog., VI, I). Infundir un alma a este
mundo del siglo xx1 de la Era cristiana, que estd a punto
de comenzar, puede ser la dificil pero hermosa mision
que Dios confia a los cristianos que hayan de vivir a ca-
ballo entre el segundo y el tercer milenio.
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BIBLIOGRAFIA

La bibliografia existente en torno a la vida de la Igle-
sia catélica durante la segunda mitad del siglo es inmen-
sa e imposible, por tanto, de resenar —incluso con un cri-
terio selectivo— en una obra de sintesis como ésta. Aqui
hemos de limitarnos, por tanto, a senalar algunas obras
significativas sobre las cuestiones mas relevantes que han
sido tratadas. Una bibliografia, en suma, limitada, pero
que pueda servir de orientacion al lector interesado en
profundizar sobre alguno de los problemas que se han
planteado a lo largo de este periodo, breve en anos pero
extraordinariamente denso, de la historia eclesiastica. A
efectos de sistematica, las obras que figuran en este elen-
co aparecen ordenadas siguiendo el orden de los Ponti-
ficados, salvo las generales y las que hacen referencia el
Concilio Vaticano II que, por la trascendencia de este
acontecimiento, parece conveniente reunir en un apar-
tado propio.

OBRAS GENERALES

Existe edicién espanola.de la gran Historia de la Iglesia
de A. Fliche-V. Martin, publicada bajo la direccién de J.
M. Javierre. Interesan especialmente los vols. XXVII,
Juan XXIII, por J. Neuvecelle; XXVIII, El Concilio Vaticano
II, por R. Ronquette, y el vol. XXX, complemento 1°, La
Iglesia hoy: Pablo VI, de Lessourd. Esta gran Historia ha si-
do editada en Valencia a partir de 1974.

La edicién italiana, en lo que se refiere a este perio-
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do, ha sido totalmente reelaborada por historiadores ita-
lianos. Vid. Storia della Chiesa, XXV, a cura di M. Guasco,
E. Guerriero, F. Traniello (Milano, 1994), 1, La Chiesa
del Vaticano II (1958-1978). Interesan especialmente
—pags. 59-99-, A. Acerbi, Il pontificato di Paolo VI; pags.
121-188, R. Aubert, Il Concilioy XXV, 2; pags. 217-247, R.
Gibellini, Il cammino della Teologia (1958-1978); y pags.
249-270, E. Fouilloux, L'ecumenismo da Giovanni Paolo I1.
Una sintesis excelente y equilibrada de la situacion
actual de la Teologia la presenta J. L. Illanes en los capi-
tulos 10 y 11 del volumen del mismo J. L. Illanes y J. L.
Saranyana, Historia de la Teologia (Madrid, 1995). Muy
utiles resultan, para el estudio de los temas aqui trata-
dos, los articulos correspondientes del importante Dic-
tionnaire historique de la Papauté, dirigido por Ph. Levi-
llain (Paris, 1994). V. Carcel Orti, el incansable y

riguroso historiador de la Iglesia contemporanea, en su

libro La Chiesa in Europa 1945-1991 (Milano, 1992), lleva
a cabo un anilisis pormenorizado, pais por pais, de la si-

tuacion de la Iglesia en el continente europeo, J. Groo-

taers, De Vatican 1I a Jean Paul Il. Le grand tournant de UE-
glise Catholique, y G. Alberigo y A. Riccardi, Chiesa e
Papato nel mondo contemporaneo (Roma, 1990) tratan de
exponer, desde sus respectivos puntos de vista, la dina-
mica de la vida eclesial en las Gltima décadas del siglo
XX. G. Martina, Storia della Chiesa da Lutero ai nostri giorni.
4-L’eta contempordnea (Brescia, 1995). Las dltimas cien
paginas de este volumen, dedicadas al periodo que se
abri6 con la eleccion de Juan XXIII, tienen interés, y en
las notas se encuentra una buena exposicion de la bi-
bliografia reciente debidamente valorada, con la aten-
cion puesta en el estado de la cuestiéon en torno a los
principales problemas actuales. R. de la Cierva ha publi-
cado dos importantes obras, que centran especialmente
la atencion sobre aspectos politico-religiosos de la vida
de la Iglesia en la segunda mitad del siglo xX. El prime-
ro de los libros, Las Puertas del Infierno. La historia de la
Iglesia jamds contada (Madrid, 1995), trata en sus tltimas
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quinientas paginas de los pontificados de Pio XII, Juan
XXIII y Pablo VI. El segundo libro estudia la época final
de Pablo VI y los tiempos de Juan Pablo II: La Hoz y la
Cruz. Auge y caida del Marxismo y la Teologia de la liberacion
(Madrid, 1996). Encierra especial interés la gran masa
de documentaciéon desconocida que aporta. El mismo
autor ha escrito una sintesis de las dos obras anteriores
en un volumen: Historia esencial de la Iglesia Catolica en el
siglo xx. Asalto y defensa de la Roca (Madrid, 1997).

PONTIFICADO DE PIO XII

Existe buen numero de biografias de Pio XII entre
las que cabe destacar la de D. Tardini, Pio XII (Citta del
Vaticano), escrita, a raiz de su muerte, por quien habia
sido uno de sus mas proximos colaboradores. En el mis-
mo ano I, Giordani publicé la suya, Pio XII, un grande Pa-
pa (Torino, 1960), y en sucesivos momentos fueron apa-
reciendo las biografias de G. Andreotti, Pio XII (Roma,
1965), A. Riccardi, Pio XII (Roma-Bari, 1984) y A. Spino-
sa, Pio XII, l'ultimo Papa (Milano, 1992). P. Lehenert
—Sor Pasqualina-, la principal testigo de su existencia
doméstica y cotidiana, escribié Pio XII, il privilegio di ser-
virlo (Milano, 1984), de especial interés en lo que se re-
fiere a la vida privada del Pontifice. Una visién de con-
Jjunto de la Iglesia en tiempo de Pio XII ofrece el
extenso y documentado estudio de J. Chelini, L’Eglise
sous Pie XII, 2 vols. (Paris, 1983, 1989). Bajo la direccion
de A. Riccardi, un grupo de autores prepar6 un volu-
men destinado a exponer la situacion de las Iglesias en
la época de Pio XII: Le Chiese di Pio XII (Bari, 1986).

El movimiento de los sacerdotes obreros en Franciay
la aparicién de la «Nouvelle Théologie» fueron dos pro-
blemas que preocuparon especialmente a Pio XII en la
segunda mitad de su pontificado. Sobre los sacerdotes
obreros, vid. A. Dansette, Les prétres ouvriers (Paris, 1954)
y E. Poulat, Naissance des prétres ouvriers (Tournai, 1965).
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H. de Lubac, uno de los mas ilustres exponentes de la
«Nouvelle Théologie», expuso sus recuerdos en el libro
Mémoire sur l'occasion de mes écrits (Namur, 1989); A. Rus-
so escribio la biografia del P. Lubac, creado cardenal
por Juan Pablo II: Henry de Lubac (Milano, 1994). Verda-
deras y falsas reformas en la Iglesia (Madrid, 1973) fue uno
de los libros mas conocidos de otro teélogo famoso, el P.
Y. Congar, también nombrado cardenal por Juan Pablo
II. La principal obra de P. Teilhard de Chardin fue Le
phénoméne humain (Paris, 1955), publicado después de su
muerte.

La accion internacional de la Santa Sede en las crisis
producidas a raiz de las guerras mundiales, a través de la
vida de uno de los principales responsables de la politica
vaticana, Mons. Tardini, ha sido estudiada por C. F. Ca-
sula: Domenico Tardini (1888-1961). L’azione della Santa Se-
de nelle crisi fra le due guerre (Roma, 1988). Sobre el feno-
meno de la descolonizacién, que tuvo su comienzo
durante el pontificado de Pio XII, vid. M. Merle, Les
Eglises chrétiennes et la décolonisation (Paris, 1967) y la obra
dirigida por A. Riccardi, Pio XII ¢ la decolonizzazione (Bari,
1984).

A la época de Pio XII pertenecen, por ultimo, la ma-
yor parte de los libros y novelas que giran en torno a la
figura del sacerdote y que contribuyeron a convertirle
en «héroe» literario o cinematografico. Vid. L. Pévost,
Le préire, ce héros de roman (De Claudel a Cesbron) (1952); Le
prétre, ce héros de roman (d’Atala aux Thibault), Paris, 1953;
H. Agel: Le prétre a U'écran (Paris, 1953); A. Blanchet, Le
prétre dans le roman d’aujourd hui (Paris, 1955).

PONTIFICADO DE JUAN XXIIT

El diario intimo de Juan XXIII y algunos otros escri-
tos piadosos fueron editados a raiz de su muerte y ofre-
cen un testimonio directo de su personalidad humanay
espiritual: Diario del alma (Madrid, 1964). Entre las pri-
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meras biografias publicadas acerca del Pontifice, una
fue la de N. Fabretti, Papa Giovanni (Roma, 1966) y otra
la del mas cercano colaborador del Papa, L. Capovilla,
Giovanni XXIII. Quindici letture (Roma, 1970). El historia-
dor del Concilio Vaticano II, G. Alberigo, ha hecho hin-
capié sobre la funcion de transicion histérica de Juan
XXIII y su pontificado: Giovanni XXIII, transizione del
Papato e della Chiesa (Roma, 1988). Vid. también P. Heb-
bletwaite, John XXIII, Pape of the Council (London, 1984)
y Zizola, L'utopia di Papa Giovanni (Assisi, 1973).

CONCILIO VATICANO I

Los documentos del Concilio Vaticano II se hallan
reunidos en un volumen facilmente accesible: Concilio
Ecuménico Vaticano II. Constituciones. Decretos. Declaraciones.
Edicion oficial patrocinada por la Conferencia Episco-
pal Espanola (Madrid, 1993). Los principales informar-
dores de prensa que estuvieron presentes en el concilio
han publicado con posterioridad reunidas las cronicas
que en su dia enviaron a los respectivos periodicos. En-
tre estas recopilaciones, que permiten reconstruir dia a
dia el desarrollo de la asamblea sinodal, pueden consul-
tarse los siguientes: C. Caprile, Cronache del Concilio Vati-
cano II, 4 vols. (Roma, 1965-1967); H. Fesquet, Diario del
Concilio (Barcelona, 1967); R. Laurentin, L'enjeu du Con-
cile, 4 vols. (Paris, 1962-1965), Bilan du Concile (Paris,
1966); A. Wenger, Vatican 11, 4 vols. (Paris, 1963-1966).
La historia mas completa y pormenorizada del concilio
esta en curso de publicacion bajo la direcciéon de G. Al-
berigo: Storia del Concilio Vaticano 11, 1. Il Cattolicesimo ver-
so una nuova stagione. L’annunzio e le preparazione. (Gen-
naio 1959-settembre 1962) (Bologna, 1995). 2. La
formazione di una coscienza conciliare. 1l primo periodo e la
prima intersessione (Ottobre 1962-settembre 1963) (Bologna,
1996). A. Zambarbieri, Los Concilios del Vaticano (Madrid,
1966) trata en su segunda parte —pags. 135-447- del
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Concilio Vaticano II. Aspectos particulares del concilio
han sido objeto de la atencion de varios autores. Asi, R.
Wiltgen, The Rhine flows into the Tiber (New York, 1967)
estudia las intervenciones de Pablo VI para corregir de-
terminadas orientaciones de la mayoria conciliar; vid.
también G. Martelet, Les idées maitresses de Vatican II. Ini-
tiation d Uesprit du Concile.

La recepcion del concilio y las crisis surgidas en el
periodo posconciliar han dado también ocasién a la pu-
blicacion de numerosos estudios. Vid., entre otros, «Le
choc de Vatican II. Le Concile et ses malentendus», en
G. Cholvy-1. M. Hilaire, Histoire Religieuse de la France Con-
lemporaine, 11, 1930-1988, pags. 265-301. Uno de los te-
mas mas polémicos del concilio -la reforma litargica— es
expuesto y argumentado por Mons. Bugnini, el respon-
sable mas directo de esa reforma: A. Bugnini, La Riforma
liturgica (Roma, 1983). Al cumplirse los 20 y los 25 anos
de la clausura del concilio se reunieron congresos y se
publicaron diversas obras conmemorativas, haciendo ba-
lance de los resultados. La recepcién del concilio exami-
nada con la perspectiva de 20 anos la exponen C. Alberi-
go-]. P. Jossua, La recepcion del Vaticano II, (Madrid, 1987).
La situacién de la Iglesia en Espafia a los 25 anos del fi-
nal del concilio fue estudiada por un grupo de historia-
dores, bajo la direccién de J. M. Laboa, El Postconcilio en
Esparia (Madrid, 1988). Las actas de un coloquio cele-
brado en Roma estan reunidas en AA.VV., Le deuxiéme
Concile du Vatican (1959-1965). Actes du colloque organisé
par UEcole Francaise de Rome (Roma, 1989). Otros libros
sobre la crisis posconciliar se resefian en el anotado de

esta Bibliografia correspondiente al pontificado de Pa-
blo VI.

PONTIFICADO DE PABLO VI

Existen excelentes biografias de Pablo VI, entre las
que pueden senalarse las siguientes: L. A. Dorn, Pablo
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VI. El reformador solitario (Barcelona, 1990); C. Cremona,
Pablo VI (Madrid, 1995); y la mas importante entre éstas,
P. Habblethwaite, Paul VI, the first modern Pope (London,
1993), obra muy considerable que por desgracia se re-
siente de algunos apriorismos y prejuicios ideolégicos
del autor. A. Fappani y F. Molinari, G.—B. Montin: giovane
(Torino, 1979) estudiaron con abundante bas¢ docu-
mental la época de juventud del futuro Pablo VI, tan im-
portante para la adecuada comprension de su ulterior
trayectoria y de las lineas maestras de su pontificado. J.
Guitton puso por escrito sus conversaciones con el Papa:
Dialogues avec Paul VI (Paris, 1967). Pablo VI y su obra
reformadora fueron el tema de un coloquio celebrado
en la Escuela Francesa de Roma entre los dias 2y 4 de
junio de 1983. Las Actas fueron publicadas con el titulo
Paul VI et la modernité dans 1 ’Eglise (Roma, 1984). El que
fue prefecto de la Casa Pontificia y luego cardenal J.
Martin ha publicado sus recuerdos, especialmente inte-
resantes para el pontificado de Pablo VI: Mes six papes.
Souvenirs romains du cardinal Jacques Martin (Paris, 1993).
Los dos principales colaboradores de Pablo VI, los car-
denales Villot y Benelli, han sido objeto de dos estudios
biograficos sumamente esclarecedores: A. Wenger, El
Cardenal Jean Villot (1905-1979) (Valencia, 1995); AA.VV.
Il Cardinale Giovanni Benelli (Roma, 1992).

La crisis posconciliar ha dado lugar a una vasta litera-
tura. El titulo del libro de Y. Chiron, Paul VI, le pape écar-
telé (Paris, 1993) es bien expresivo de los padecimientos
que hubo de sufrir el Pontifice. Sobre las repercusiones
en Francia de la crisis sacerdotal, vid. P. Vigneron, Histoi-
re des crises du clergé frangais contemporain (Paris, 1976).
Un insigne tedlogo, L. Bouyer, publicé un duro libro
que produjo considerable impresion: La décomposition du
Catholicisme (Paris, 1978), y J. Daniélou y C. Pozo escri-
bieron a su vez acerca del tema Iglesia y secularizacion
(Madrid, 1973). La publicacion de la enciclica Humanae
Vitae constituyo un acontecimiento de primera impor-
tancia y suscito reacciones encontradas. Al cumplirse 20
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y 25 anos de su aparicién se han celebrado congresos y
han visto la luz obras de valoracién y balance: AA.VV,,
The Teaching of Humanae Vitae (San Francisco, 1988); Hu-
manae Vitae: 20 anni dopo. Atti del IT Congresso Internazio-
nale di Teologia Morale (Roma, 9-12 novembre 1988) (Mila-
no, 1989). AA.VV. bajo la direccién de B. Smith: Why
«Humanae Vitae» was eight: A Reader (San Francisco,
1993).

El cardenal Suenens, una de las grandes personalida-
des del periodo conciliar y del posconciliar, y cuya acti-
tud tuvo diversas alternativas, escribi6é algunos libros de
interés: Une nouvelle Pentecite (Paris, 1974), que refleja la
honda impresion que le produjo el movimiento carisma-
tico, y en los tltimos anos de su vida Memories and Hopes
(Dublin, 1992). E1 P. Pedro Arrupe, General de los Jesul-
tas entre los anos 1965 y 1981, public6 el ano siguiente
un libro de memorias, Itinéraire d’un Jésuite (Paris, 1982).
Una de las biografias que se han escrito sobre él es la de
P. Alcali, Pedro Arrupe (Santander, 1986). El «caso
Lefebvre» puede seguirse a través de algunas obras del
propio Mons. Lefébvre: Un vescovo parla (Milano, 1975) y
Jaccuse le Concile (Martigny, 1976). El libro de L. Perrin,
Il caso Lefébure (Génova, 1991) contiene un relato docu-
mentado del desarrollo del caso.

La situacion de la Iglesia en dos paises de la Europa
occidental suscitéo problemas particulares durante el
pontificado de Pablo VI. El caso de la Iglesia holandesa,
con su Catecismo y el Concilio pastoral es evocado al ca-
bo de los anos por uno de los principales responsables
de la crisis del catolicismo en aquel pais, con sentimien-
tos contrapuestos de reafirmaciéon en la postura con-
testataria y nostalgia de los tiempos felices: E. Schillebe-
eckx, Sono un teologo felice. Colloqui con Francesco Strazzari
(Bologna, 1993). Sobre las relaciones entre la Santa Se-
de y Espana existe un libro fundamental: V. Circel Orti,
Pablo VI y Espana. Fidelidad, renovacion y crisis (1963-1978)
(Madrid, 1997). Se trata de una obra muy extensa que,
sobre la base de una amplisima documentacién, expone
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con rigor histérico y juicio equilibrado el complejo y di-
ficil problema. Para conocer adecuadamente cudl era la
situacién politico-religiosa en Espana, es muy util el li-
bro de J. Andrés-Gallego, A. M. Pazos y L. de Llera, Los
espafioles entre la Religion y la Politica. El franquismo y la de-
mocracia (Madrid, 1996).

La problematica peculiar de las Iglesias en Latinoa-
mérica durante la época de Pablo VI estuvo centrada en
torno a tres cuestiones, entre las cuales existié una indu-
dable interdependencia: la Teologia de la liberacion, la
evolucién de las «comunidades de base» y el movimien-
to «Cristianos para el socialismo». Una visién sintética
desde la 6ptica brasilena puede encontrarse en los ulti-
mos capitulos del libro de O. F. Lustosa, A Igrega Calolica
no Brasil Republica (Sdo Paulo, 1991): «Illusdes do refor-
mismo social» (1945-1964), <A primaria da pratica so-
cial» y «A Igreja do Brasil em face do ‘revolucionarismo
social’» (1964-1984). L. F. Mateo Seco ha estudiado el
pensamiento y la obra de tres destacados te6logos libera-
cionistas: G. Gutiérrez, H. Asmann y R. Alves: Teologia de la
liberacion (Madrid, 1981). La obra emblematica de «libe-
racionismo» es el libro de G. Gutiérrez, Teologia de la libe-
racion. Perspectivas (Salamanca, 1972). Vid. también la ul-
tima parte de la obra de R. Azzi, Presenza da Igreja
Catolica na sociedade brasileira (1921-1979) (Rio de Janei-
ro, 1981) y el importante estudio de A. Lopez Trujillo,
De Medellin a Puebla (Madrid, 1980). Las «comunidades
de base» tuvieron especial importancia en Brasil, donde
sufrieron una progresiva impregnacion politico-libera-
cionista; vid. F. L. C. Teixeira, A génese das CEB’S no Bra-
sil: elementos explicativos (Sao Paulo, 1973). El movimien-
to «Cristianos para el socialismo» alcanzé considerable
importancia en la década de los setenta. Una explica-
cion del movimiento en A. G. Girardi, Fe cristiana y mate-
rialismo historico (Salamanca, 1978). Vid. también Los cris-
tianos y el socialismo. Primer encuentro latinoamericano
(Buenos Aires, 1973), y P. Richard, Christianos por el So-
cialismo. Historia y documentacion (Salamanca, 1976).
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PONTIFICADO DE JUAN PABLO I1

Sobre el breve pontificado e inesperada muerte de
Juan Pablo I, vid. N. Giulio, Trenta giorni. Un pontificato
(Gorle, 1984); J. Cornwell, Thief in the Night. The Death of
Pope John Paul I (LLondon, 1989).

Los itinerarios de Juan Pablo II durante los primeros
19 anos de su pontificado estan recogidos con todos sus
pormenores en Viagg: e visite di Giovanni Paolo 11 al 19*
anno di pontificato. Dati riassuntivi e statisci (Citta del Vati-
cano, 1997). Una exposiciéon del magisterio de Juan Pa-
blo II, mediante una amplia seleccién de textos, puede
encontrarse en E. Garcia Diaz, Diccionario de Juan Pablo IT
(Madrid, 1997). Es obra bien realizada y muy 1til, aun-
que se echa de menos un indice. El entorno histérico
del pontificado lo perfila A. Frossard, Le Monde de Jean
Paul II (Paris, 1991). El libro de Tad Szulc, El Papa Juan
Pablo II. La Biografia (Barcelona, 1995) es sin duda el
mejor estudio biografico que existe, con especial interés
para la primera época de su vida, hasta la eleccion pa-
pal; puede verse también E. Nassi, Karlo Wojtyla. La bio-
grafia (Roma, 1995). La personalidad espiritual y huma-
na de Juan Pablo Il aparece fielmente reflejada en dos
libros: A. Frossard, N'ayez pas peur. Dialogues avec Jean
Paul II (Paris, 1982) y el otro, del que es autor el propio
Pontifice: Don y Misterio. En el quincuagésimo aniversario de
mi sacerdocio (Madrid, 1996). Dos libros del cardenal ]J.
Ratzinger, uno de los principales colaboradores de Juan
Pablo II, presentan visiones singularmente licidas de la
situacion presente de la Fe y de la Iglesia: Card. J. Rat-
zinger-V. Messori, Informe sobre la Fe (Madrid, 1985) y
Card. J. Ratzinger, La sal de la tierra. Cristianismo e Iglesia
Catolica ante el nuevo milenio (Madrid, 1997). J. Ratzinger
ha escrito también un libro autobiografico que com-
prende los primeros cincuenta anos de su vida, hasta su
nombramiento como arzobispo de Munich en 1997: Mi
vida. Recuerdos (1927-1997).

Como introduccion a la bibliografia sobre la obra de
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gobierno de la Iglesia en tiempo de Juan Pablo II, ha de
destacarse que la personalidad de la Santa Sede, siem-
pre reconocida en el orden juridico internacional, ha al-
canzado durante este pontificado un altisimo nivel, tam-
bién en el terreno de los hechos. Vid. el volumen
dirigido por J.-B. d’Onorio, Le Saint-Siege dans les relations
internationales (Paris, 1989). De la postura de la Iglesia
ante Europa trata el libro de] Chelini, LEglise de Jean
Paul II face a UEurope: dix années d’action, 1978-1988 (Pa-
ris, 1989). La mejor y mas extensa glosa al nuevo Codigo
es el Comentario exegético al Codigo de Derecho Canonico, di-
rigido por A. Marzoa, J. Miras y R. Rodriguez-Ocana, 4
vols., 2 de ellos dobles, 2* edicién (Pamplona, 1997). La
institucion del Sinodo de los Obispos cuenta ya con una
dilatada experiencia y ha sido estudiado por el cardenal
J. Tomko, Il Sinodo dei Vescovi. Natura. Metodo. Prospettive
(Citta del Vaticano, 1985). P. Majer, estudia las nuevas
reglas para la eleccion papal en «La nueva normativa so-
bre la elecciéon del Romano Pontifice» en «Ius Canoni-
cum», XXXVI, 72 (1996) pags. 669-712. La cuestiéon de
Galileo fue expuesta por el insigne historiador de los
concilios, W. Brandmuller, Galileo y la Iglesia (Madrid,
1987). La situacion religiosa en el Este de Europa ha da-
do lugar a una numerosa bibliografia a raiz de la caida
del comunismo: F. Fejto: La fin des démocracies populaires
(Paris, 1992); G. Weigel, The final Revolution. The resistan-
ce Church and the collapse of Communism (New York, 1992);

P. G. Bezsoky y L. Lukaacs, De Uoppression a la liberte. LE-
glise en Hongrie, 1945-1992 (Paris, 1993); J. Koreck, car-
denal obispo de Nitra: La notte dei barbari (Casale Monfe-
rrato, 1993), sobre la Iglesia en Checoslovaquia bajo el
comunismo.

Para conocer la historia institucional del Opus Dei ha
de consultarse el extenso y documentado libro de A. de
Fuenmayor, J. L. Illanes y V. Gomez Iglesias, Itinerario ju-
ridico del Opus Dei. Historia y defensa de un carisma (Pam-
plona, 1989), P. Rodriguez y otros exponen la insercion
del Opus Dei en la estructura eclesiastica: El Opus Dei en
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la Iglesia (Madrid, 1993). A. Vazquez de Prada ha inicia-
do la publicacién de la mas importante biografia del
Beato Josemaria Escriva, sobre la base de una riquisima
documentacién, en su mayor parte inédita. Ha apareci-
do el primer volumen de los tres que compondran la
obra: El Fundador del Opus Dei, 1. ;Serior; que vea! (Madrid,
1997). Una resena de otras diez biografias publicadas en
la época precedente ha sido elaborada por J. Orlandis:
«Biografias del Beato Josemaria Escriva de Balaguer. Re-
sena de las publicadas entre los anos 1976-1995», en
«Cuadernos del Centro de Documentacién y Estudios
Josemaria Escriva de Balaguer». I (Pamplona, 1997)
pags. 675-684.
La eclosion del feminismo y la proliferaciéon de las
sectas figuran entre los problemas nuevos que han ad-
quirido sustancial relieve en tiempos de Juan Pablo 1I.
Véase, AA.VV. Donna: genio e missione (Milano, 1990). Ac-
tas del Congreso Nacional sobre la Mulieris Dignitatem
(Milano, 1990); M. A. Macciocchi, Las mujeres segin
Wojtyla. Veintinueve claves de lectura de la «Mulieris Dignita-
tem» (Madrid, 1992). Se trata de articulos y entrevistas,
13 con varones y 16 con mujeres de diversos paises. So-
bre la cuestion de las sectas es indispensable consultar a
M. Guerra Gomez, Sectas. Los nuevos movimientos religiosos
(Pamplona, 1996); es un estudio muy completo y bien
informado por uno de los mejores conocedores del pro-
blema de las sectas en la hora presente; contiene indica-
ciones bibliograficas muy orientadoras. Puede verse tam-
bién P. Salarrullana, Las Sectas (Madrid, 1989) y Sectas en
América Latina, «Celam», 50 (Bogota, 1981). Los movi-
mientos apostolicos han conseguido un gran desarrollo
en las ultimas décadas del siglo xx; véanse las obras de
algunos de los fundadores de los mas conocidos: C. Lu-
bich, Fermenti di unita (Roma, 1963), sobre los «Focola-
ri»; y L. Giussani: Il Movimento di Comunione e Liberazione
(Milano, 1987). M. M. Brit ha escrito un libro, Testigos del
Espiritu. Los nuevos lideres catolicos: movimientos y comunida-
des (Madrid, 1998) sobre los «movimientos eclesiales».
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La obra presenta las lineas maestras de siete de los movi-
mientos —Focolares, Carismaticos, Neocatecumenales,
Comunién y Liberacion, Legionarios de Cristo, San Egi-
dio y Schonstatt— y una noticia biografica de sus funda-
dores o dirigentes.

Sobre el ecumenismo y el dialogo interreligioso pue-
de verse, entre otras obras, J. C. Roberti, Les Uniates (Pa-
ris, 1992); «Celam», Cristianos divididos en un Continente
en cambio. Un panorama de Iglesias y grupos cristianos en
América latina (Bogota, 1987). Para el dialogo entre la
Iglesia cat6lica y los judios, vid. E. Toaff, Perfidi giudei,
Fratelli maggiori (Milano, 1987), y el documento de la
Santa Sede hecho publico el 17 de marzo de 1998, «Re-
cordamos: una reflexiéon sobre la ‘Shoah’». Los proble-
mas especificos de las Iglesias particulares de América
pueden conocerse a través de las siguientes obras: G. A.
Kelly estudia la actual crisis de la Iglesia en USA en su li-
bro Battle for the American Church (San Francisco, 1995);
existen historias de la Iglesia en distintos paises de Lati-
noamérica, como la de F. Aranda Bravo, Historia de la
Iglesia en Chile (Santiago de Chile, 1986); R. Blancarte,
Historia de la Iglesia Catolica en México (México, 1992); J.
Klaiver, La Iglesia en el Peri (Lima, 1988), simpatizante
con la Teologia liberacionista; J. O. Beozzo, A Igreja do
Brasil. De Joao XXIII a Joao Paulo 1I, de Medellin a Santo Do-
mingo (Petropolis, 1996); ofrece una visién de la vida de
la Iglesia en Brasil durante este periodo, desde una pers-
pectiva abiertamente favorable a la Teologia de la libera-
cion.

Ante el comienzo del tercer milenio, E. Poulat plan-
tea el interrogante: Ou va le Christianisme a Uaube du Ile
millenaire? (Paris, 1998). Sus conclusiones pueden pare-
cer sorprendentes: se esperaba para el afio 2000 un
hombre ateo y secularizado; y llega un hombre religioso,
pero pagano: a éste habra que anunciar el Evangelio.
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~—~  a historia de la Iglesia Catélica en la seg :
/" siglo XX es un tema apasionante, que i
. especialistas o estudiosos, sino a cualquil
desea lograr un conocimiento adecuado del mnm
de 1a €poca en que vive. En el transcurso de este
se han sucedido en la Citedra de San Pedro, se reun
Vaticano II, y en pos de su celebracion se renové el I ‘ '_
Iglesia, se reformo la Liturgia, ha aparecido un gran Catecisms _.'?h
Iglesia es ahora de hecho mas "catélica", mas mﬁm qu mea.

Pero sucede ademas que, en este altimo medk) siglo,
exterior de la Iglesia -las sociedades contemporaneas de do
han experimentado la mas formidable transformacién conocida en
muchos siglos. Toda una serie de fendomenos nuevos -espirituales y
sociales, politicos y econémicos- han venido a trasmutar la faz de la
tierra y las condiciones de la vida humana. La Iglesia se ha visto ante
situaciones sin precedentes que trajeron confusion y perplejidad al
animo de muchos cristianos, v ha debido responder a ellas,
cumpliendo su funcion de Madre y Maestra de los catélicos y aun de
todos los hombres, Es licito afirmar que esta segunda mitad del siglo
XX constituye un capitulo verdaderamente trascendental de la
historia de la Iglesia Catélica. Su culminacion sera el gran Jubileo del
aio 2000, que ha de conmemorar el cambio de siglo v de milenio.

Exponer la historia de la Iglesia en estas déca- TR X,
das finales del siglo que todavia estamos viviendo, [
sin la perspectiva que es fruto del paso del tiempo,
constituye un gran desafio, El Prof, Orlandis, un
historiador de consumada experiencia, parece la
persona adecvada para afrontarlo.
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